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HZ. PEYGAMBER’E MUAMELAT iLE iLGILi YONELTILEN
SORULARDA MUHATAP CEVAP ILISKiSI
(BIREYSEL- CINSIYET FAKTORU BAGLAMINDA)
ZEHRA BUSRA KARAMAN

Hz. Peygamber, toplum ile kurmus oldugu iletisimde yasadigi cag ve
gonderildigi toplum arasinda 6zel bir dil insa etmistir. Muhatap ile kurulan
iliskide muhatabin durumu ve Hz. Peygamber’in yaklasim ustlii agisindan
cesitli Onciillerin ve buna baglh disiplinel bir diizenin olusturuldugu
gorulmektedir.

fletisimin muhataba bakan yéniinde kisilerin psikolojik ve sosyo-
kiltirel yapilari nebevi yaklagimin alt yapisin1 olusturmaktadir. Sahip olunan
cinsiyet, yas, ilgi, kabiliyet, mizac ve karakter yapilar1 gibi bireysel farkliliklar
“psikolojik durum” tespitini, toplumun O&zellikle oOrf ve adet olarak
nitelendirdigimiz kiiltiirel fonksiyonlar1 ve kiginin toplum igerisindeki konumu
ise “sosyo- kiiltiirel” yapinin anlasilmasini saglamaktadir. Iste bu iki énciil Hz.
Peygamber’in iletisimindeki muhatap kimligini ifade etmektedir.

Bu ¢alismada muhatap- cevap iligkisi, muamelata dair yoneltilen sorular
karsisinda Hz. Peygamber’in cevabinda cinsiyet, yas, egitim, psikolojik durum
gibi bireysel faktorlerin ne derece etkili oldugu arastirilmistir. Dolayisiyla
sorular, temel verilerimizi olusturmakla birlikte insani, toplumu ya da dénemi
analiz etmede 6nemli bir kaynaklik degeri tasimaktadir.

Yapilan arastirmalar sonucunda her bir insanin yasadigi hayatta
subjektif yasantilara sahip oldugu goriilmiistir. Bu yasantilar ise Gteki
agisindan psikolojik bir fenomen oldugu gibi kisiyi anlamay1, potansiyellerinin
sekillendigi zaman ve mekana dair bilgi sahibi olmayr gerektirmektedir.
Bireysel farkliliklar olarak tanimlanan bu 6zgiil duygu- durumlara kars1 Hz.
Peygamber’in uyguladigi yontem ise “muhataplarin zaviyesince iletigim”
olmustur. Boylece din- insan iligkisinde kisiyi kendi kilan duygu, diisiince,

davranig ve deger yapilarinin ne derece mithim oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, Soru, Cevap, Muhatap, Muamelat



ABSTRACT
THE INTERLOCUTIR-RESPONSE RELATIONSHIPIN THE

QUESTION ASKED TO PROPHET MUHAMMAD (PEACE BE UPON
HIM) ON SOCIAL RELATIONS
(IN THE CONTEXT OF INDIVIDUAL-GENDER FACTOR)
ZEHRA BUSRA KARAMAN

The Prophet Muhammad established a new language by considering the
age and characteristics of the society in his communication with the society. In
the interlocutor-response relationship, the status of the interlocutor is taken into
consideration and thus, it is seen that there is a disciplined method of
communication.

The psychological and socio-cultural situations of the interlocutor in
communication constitute the infrastructure of the Prophet's approach method.
Individual differences such as gender, age, interest, ability, temperament and
character structures provide a “psychological state”, on the other hand the
cultural belonging of society such as customs and traditions provides an
understanding of the socio-cultural ”’structure.

In this study, it is investigated that how important the effect of
individual factors such as gender, age, education, psychological status in the
response of the Prophet Muhamad to the questions on social life. Therefore the
questions both constitute our basic data and also they have an important
resource value in analyzing people, society or period.

As a result of researches, it has seen that each person has subjective
experiences. These experiences as well as being a psychological phenomenon,
also require an understanding of the person, and knowledge of the time and
place of development. The method used by the Prophet Muhammad these
special emotions, defined as individual differences, was the communication
according to point of view of the interlocutors. Thus, the importance of the
structures of emotion, thought, behavior and value that made the individual

special in the relationship between religion and human was observed.

Key Words: Prophet, Question, Response, Interlocutor, Social Relations



ONSOZ

Insanliga hakikat bilgisini sunmak i¢in gonderilen Hz. Peygamber’in
tebligi, beyant ve dahi mevcudiyeti toplum ile kurulan iletisimi ifade
etmektedir. Bu iletisim sonucunda nebevi boyuta istinaden evrensel mesajlar
s0z konusu olsa da iletisimin dili toplumun aidiyetleri ve bireylerin algi
diinyalar1 a¢isindan mahsusiyet igermektedir.

Insam bilgiye, kaynagina, zihnindeki mevcut birikime ulasmasini
saglayip diisiinceye yon veren “soru- cevap” metodu ise Hz. Peygamber’in
kurmus oldugu iletisimin bir cliziinli ifade ettigi gibi arastirma konumuzun da
temel verilerini olusturmustur.

Allah Rasulii yeryliziinde altin, glimiis ve buna benzer madenlerin
bilesen ve degerlerinde benzesmedikleri gibi ayni sekilde insanlarin da
karakter, ahlak ve kabiliyetlerinde farklilik gosterdigini agiklamis ve bireyi
kendine 6zel, biricik vasiflara sahip oldugu ger¢ekligi ile muhatap almistir.

Calismamizin ana konusu olan muhatap- cevap iliskisi, muamelata dair
yoneltilen sorular karsisinda Hz. Peygamber’in cevabi iizerinden incelenmistir.
Muhatap- cevap iligkisinde arastirmaya konu olan bireysel faktorler ise
cinsiyet, yas, ilgi, kabiliyet, mizag¢ ve karakter seklinde belirlenip bu faktorlerin
Hz. Peygamber’in cevabindaki fonksiyonel degeri ele alinmistir. Giris
kisminda arastirmanin amaci, konusu, yontemi ve kaynaklari ile ilgili detayl
bilgi verilmistir.

Temel arastirma verilerimizi hadisler olusturmakla birlikte birey unsuru
ve bireyin miicerret kilinamayacagi sosyal sartlarina dair edinilecek bilgi,
giiniimiizde psikoloji ve sosyoloji gibi bilimlerin arastirma konusu igerisine
girmektedir. Bu nedenle hadisin ana kaynaklari ile birlikte cesitli bilim dallar1
ile disiplinlerarasi bir ¢alisma yiritilmiistiir.

Disiplinlerarasilik, “Hadis Psikolojisi” ya da “Hadis Sosyolojisi’nin
imkan1 problemini hatirlatmaktadir. Hadis psikolojisinin imkanina dair bir
tartismaya rastlanilmasa da Muhammed Osman Necati’nin “el- Hadisiu’n-
Nebevi ve TImii’n- Nefs” yani Hadis ve Psikoloji adli eseri bu alanda 6nemli bir
calisma niteligindedir. Eserde rivayetlerdeki psikolojik kavramlarin ve
davranig, gidi, duygu, disiince, Ogrenme, kisilik gibi olgularin tespiti

sonrasinda kismi Ol¢lide bu bilgiler psikoloji ilmiyle mukayese edilmistir.
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Yazar, TUniversitelerdeki mevcut psikolojinin bati menseli olusuna dair
elestiride bulunurken modern psikolojinin ulagtig1 verilerden yararlanilmasi
icin oncelikle vahiy ya da nebevi hadisteki psikolojik kavramlarin bilinmesi
gerektigini belirtmistir.

Hadis sosyolojisi ile ilgili ise “Siinnet Sosyolojisi” adli miistakil
calisma, bizim arastirmamiza ve yontem belirlememize 151k tutmustur. Eserde
Islami ilimlerin sosyal bilimlerle baglantistnin miimkiin olup olmadigi,
epistemik degeri ve yontem meselesi tartisilmaktadir. Sosyal bilimlerin
hiimanist ve sekiler bir paradigmayla Uretildigini ifade eden Mustafa Tekin,
siinnetin kolektif niteligini ele alarak islami zeminde bir sosyal bilimler iliskisi
kurmaktadir.!

Slnnet sosyolojisi yontembilim acisindan c¢esitli problemlerle karsi
karsiya olsa da hadisin anlasgilmasina katki saglayacagr muhakkaktir. Ciinkii
hadis, farkli bir kiiltiir atmosferi ve sosyal baglamda olusmustur. Zira bizler
deger yiiklii olarak metinlere yaklasiyor olsak da kendi kiiltiir kodlarimiz
icerisindeki anlama ya da yorumlama girisimleri sonucunda yanlis ya da
anakronik degerlendirmelerde bulunma ihtimalini tasimaktayiz. ikinci boliimde
ele aldigimiz Abdullah b. Mes’id’un biiylik gilinahlar1 sormasi iizerine Hz.
Peygamber, komsunun karsiyla zina edilmesini biiyiik giinahlardan biri olarak
saymistir. Burada zina gibi bir yasaga Ozellikle “komsunun karis1”
hususiyetinin zikredilmesinde toplumun, komsularinin hanimlarini korumay1
vazife addetip bunu bir Gviing vesilesi saymasi gibi sosyo- kiiltiirel degere
izafilik gozlemlenmistir. Dolayisiyla anlam, sosyal baglam icerisinde giin
yliziine ¢ikmaktadir.

Bizim gayemiz de Peygamber’in eylem ya da sdzlerinin ortaya
cikisinda birey ve toplum ile ne derece etkilesim icerisinde oldugunu sosyal
baglamiyla birlikte ele alip rivayetlerin anlasilmasina katki saglamaktir.
Nitekim bu cabayr Vejdi Bilgin, 6z itibariyle “Bilgi Sosyolojisi” olarak
tanimlamaktadir.?

Islami ilimler igerisinde giine ve gelecege yonelik sdylemin

olusabilmesi i¢in sosyal bilimlerle koordineli ¢alisilmasi gerektigini ve bu

Mustafa Tekin, Stinnet Sosyolojisi, ed. Mustafa Tekin, Istanbul: Eskiyeni Yay., 2013, s. 13-
48.
2 Vejdi Bilgin, Stinnet Sosyolojisi, s. 90.
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koordineyi “istifade” prensibiyle aciklayan danigman hocam Mustafa Ertiirk,
saha icerisindeki eksiklikliklere dikkat cekmektedir® Bu konudaki
yonlendiriciligi sayesinde biz de c¢alismamizi bu nazariye ile ylriitmiis
bulunmaktayiz.

Konumuz ile ilgili miisterek noktalar1 bulunan “Siinnette “Egitimde
Bireysel Farkliliklar Tlkesi” Ornekleri (Yiiksek Lisans Tezi)”, “Siinnette insan
Unsurunun Degerlendirilmesi (Doktora Tezi)”, “Peygamber’in Sahislara Ozel
Uygulamalar (Yiiksek Lisans Tezi)” seklinde ii¢ arastirma tezi mevcuttur.

e Siinnette “Egitimde Bireysel Farkliliklar ilkesi” Ornekleri:
Servet Yilmaz tarafindan yapilan ¢alismada Kur’an ve slinnete
gore insanin yaratilisi, miisbet ve menfi yonleri ele alinip
bireysel farklilik kavram1 incelenmis sonrasinda ise bu farklilik
kapsamina giren hadislere 6z bir sekilde yer verilmistir.

e Peygamber’in  Sahislara  Ozel  Uygulamalari: Ozel
uygulamalarla ilgili olarak azimet ve ruhsat kavramlarin
aciklayan Fatma Yilmaz, Peygamber’in neden 0Ozel
uygulamalarda bulundugunu ve bu 6zel uygulamalar1 6ncelikle
Hz. Peygamber 6zelinde ele alip ardindan ibadet, muamelat ve
uk@bat alaninda sahislara yonelik 6zel uygulama orneklikleri
incelemistir.

e Siinnette Insan Unsurunun Degerlendirilmesi: Arastirmasinda
oncelikle Kur’an ve siinnete gore insanin 6zelliklerini inceleyen
Hasan Yenibas, Peygamber’in insana verdigi kiymeti onun
egitim ve istthdam alanlar1 {izerinden ele almistir.

llgili galismalarda Hz. Peygamber’in insana verdigi énemin pratikteki
karsilig1 bireysel farklar, sahsi uygulamalar, egitim ve istihdam seklinde hususi
alanlar Uzerinden incelemeye tabi tutulmus fakat Peygamber ve sahabe
arasindaki iligkisi ele alinmamistir. Bizim arastirmamiz ise Hz. Peygamber’e
yoneltilen sorular izerinden muhatap- cevap iliskisi konu edinilerek bireysel
faktorlerin cevaba olan etkisi sosyal baglamdan soyut tutulmayarak

gozlemlenmeye calisilmistir. Ayrica ¢alismamiz hadis ilminin ilke ve

3 Mustafa Ertiirk, Stinnet Sosyolojisi, s. 388- 393.
Vil



esaslarindan uzaklasilmadan sosyal bilimlerden istifade etme niteligi
tasimaktadir.

Tezimizin birinci boliimde Hz. Peygamber’in nebevi ve beseri vasiflari
“Muhatap- cevap iliskisi” ¢ercevesinde tasnif edilmistir. Vahiy ile ilintili olarak
teblig ve tebyin etmesi, vahyin kesin hiikiim koymadig: hususlarda ise hukim
koyucu olusu seklinde Hz. Peygamber’in gorev ve sorumluluklarinin nebevi
boyutu arastirilmistir. Rasulullah’in beser olmasini temsil edebilecek pek cok
Ozellik bulunmakta iken, sefkatli ve merhametli olmasi1 ve onun tezahiiri
olarak gordiigiimiiz; deger vermesi, affedici ve kolaylastirict olmasi vasiflar
incelenecek olup konunun kapsami geregi sinirlandirmaya gidilmistir.

Ikinci boliimde Hz. Peygamber’e soru ydnelten kimselerin kimlik ve
kisilik analizleri yapildiktan soru- cevap baglaminda sahip olunan cinsiyet, yas,
ilgi, kabiliyet, mizag ve karakter yapilar1 gibi bireysel farkliliklarin cevaba olan
etkisi incelenmistir.

Ugiincii boliimde ise bireysel faktdrlerden olan “Cinsiyet” olgusu
miistakil olarak ele alinmistir. Ozellikle yasanan problemlere ve toplumun
kiiltiir kodlarina dair pek c¢ok bilgi sunan sorular {izerinden Hz. Peygamber’in
muhatabinin kadin ya da erkek olmasinin cevaba olan etkisi arastirilmastir.
Ayrica cinsiyet faktoriinde ele alinan sorularin yerlesik kiilttire kars1 sikintilarin
dile getirilmesi mahiyeti tasimis olmas1 Islam oncesi ve sonrasi seklinde
mukayeselerle yasanilan degisim hakkinda degerlendirmelerde bulunulmustur.

Muhatap- cevap iliskisi baglaminda incelenen rivayetlerin ciizi seklilde
sthhat analizlerine yer verilmis olup hangi eserlerden istifade edildigi
kaynaklar kisminda belirtilmistir. Rivayetlerin isnatlar1 zikredilmeye caligilmas,
isnatta cerh edilen ravi mevcut ise onunla birlikte hadisin mutabisi
sOylenmistir. Yapilan sihhat arastirmasi sonucunda ise on sekizinin sahih,
yedisinin hasen sahih birinin de miirsel oldugu tespit edilmistir.

Calismamin  baslangicindan sonuna kadar degerli goriis ve
tavsiyeleriyle beni destekleyen, diisiincelerime yon veren danigman hocam
Prof. Dr. Mustafa Ertlirk’e ve lizerimde emegi olan hocalarima siikranlarimi
borg bilirim. {lim yolculugumun her aninda bana eslik eden ve daima yardimci
olan kiymetli esim Yunus Vehbi Karaman’a, tesekkiir ederim. Ayrica

desteklerini hichir zaman esirgemeyen sevgili aileme, dostlarima ve ¢alismam

Vil



siiresince beni hi¢ yalniz birakmayan dostum Sema Giil’e siikranlarimi

sunarim.

Zehra Blisra KARAMAN
ISTANBUL- 2019
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Hadis metinleri inang, ahkam, ahlak, kissalar ve hikmet gibi pek ¢ok
muhtevayr barindiran ilk muhataplarindan bugiliniin muhataplarima dek
Miisliimanlarin biling ve yasamini insa etmektedir. Hadis, teknik anlamda
muhaddislerce Hz. Peygamber’in sozlerinin yazili metin haline getirilmesi
seklinde tanimlanirken kavli, fiili ve takriri olarak Kkarsilikli etkilesim
sonucunda bireysel ve toplumsal diizeni ifade eden kavram “siinnet” olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber, var oldugu toplum igerisinde insanlar ile daima iletisim
halinde olmustur. Zira vahyin iletilmesi, beyan1 hatta Peygamber’in
mevcudiyeti bir nevi kurulan bu iletisimi ifade etmektedir. insanin zihin
yeteneklerini faaliyete gecirip, analiz- sentez yapma, diisiinceye yon verebilme,
bilgiyi hatirlatip onun kontroliinii saglama ve diislinceyi rahatga ifade edebilme
yetenegi kazandiran “soru- cevap” yOntemi ise bu iletisimin bir ciiziinii ifade
ettigi gibi arastirma konumuzun da temel metinleri olmustur.

Bireylerin sahip olduklar1 cinsiyet, yas, ilgi, kabiliyet, mizag¢ ve karakter
yapilart bireyin psikolojik durumunu olusturmakta iken sinifsal gesitlilik,
kadin, cocuk, aile kanaatleri, 6rf ve adet uygulamalar1 ise sosyo- kdltirel
yapmin etken unsurlart olmustur. insandaki bireysel ve toplumsal farkliliklari
niteleyen bu faktorler Hz. Peygamber’in muhataplarinin anlam ufuklarinin arka
planini ifade etmektedir.

Hz. Peygamber, vermis oldugu cevaplarda muhatabin bireysel
farkliliklarin1 g6z oOniinde tuttugu gibi gonderildigi toplumun gelene§i ve
cevresi ile ilintili olarak olusan toplumsal pratikleri (diisiince ve davranis
bicimleri) dikkate alarak nebevi yaklasim sergilemistir.

Kisilerin 6zgiil vasiflar karsisinda Hz. Peygamber, muhataplarina kendi
zaviyelerince yaklagmistir. Mutlak bir anlam karsilamasi s6z konusu olmasa da
Peygamber’in muhatabinin hissettiklerini kendisinde hissetmeye ¢aligmasi ya
da karsilagilan problemi anlama becerisi ortaya koymasi hasebiyle bu metot

“empati/duygudashk” olgusuyla da miisterek bir anlam tagimaktadir.
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Hz. Peygamber’e yoneltilen sorulara karsilik verilen cevaplarda bireysel
faktorlerin ne derece etken oldugu incelenirken bitiin bilgilerin, diistinme,
algilama ve kavrama bigimlerinin psikolojik ve sosyolojik bir karaktere sahip
oldugu gergekligiyle baslanilmistir. Ozellikle cinsiyet faktoriinde ele alinan
sorular pek ¢ok problemin varligina delalet etse de ifade edilen, ortaya konan
ya da edinilen tim bilgilerin kendi zaman ve mekani1 baglaminda bir anlama
sahip oldugu unutulmamistir. Ciinkii mutlak olarak anlagilabilecek bir sey
olmadig1 gibi diislincenin zaman ve mekandan arindirilmis bir hali de mevcut
bulunmamaktadir.

Diger bireysel faktorlerde karsilasilmis olsa da ekseriyetle kadin ve
erkek faktoriiniin dikkate alindig1 rivayetlerde Hz. Peygamber’in gelenek
problemine kars1 bir degisimi 6ngordiigli asikardir. Yapilan bu tespit, gliniimiiz
sekiiler ya da feminel sdyleme kars1i tepkisel ya da savunmaci bir dil
gelistirmek gayesi tasimamaktadir. Nitekim aksi reaksiyonlar ya da savunma
eylemlerinin hareket noktas1 mevcut olani anlamaktan ziyade karsit olan1 kabul
etmek olmustur. Dolayisiyla yapilan ¢alismada Islam éncesi ve sonrasi tarihi
mukayese sonucunda bireysel ve toplumsal degisim incelenmistir.

II. ARASTIRMANIN YONTEMI

Konumuzun temel verilerini, Hz. Peygamber’e yoneltilen sorular
karsisinda verilen cevaplar yani “soru- cevap” mahiyetindeki rivayetler
olusturacaktir. Dolayisiyla arastirmamiz ilahiyat disiplinleri icerisinde “hadis
ilmi” kapsamina girmektedir. Fakat bu rivayetler icerisinde birey faktorii ele
alimirken kisinin bireysel farkliliklar1 “Psikoloji”, kiiltilir aidiyetleri ve sosyal
sartlar1 ise “Sosyoloji” ilmi ile disiplinlerarasi ¢aligmay1 gerekli kilacaktir.

Hadis ilminin modern psikoloji ve sosyoloji gibi sosyal bilimlerle
bagdastirilmasi, metodoloji agisindan ¢esitli problemleri doguracak olsa da
tiimelci bir zihin yapilanmasi tasimadan rivayetlerin anlagilmasini saglamak
adina sosyal bilimlerin yontem ve tekniklerinden yararlanilacaktir.

Calismamizda hadis ilminin prensipleri thmal edilmeden sosyal bilimler
ile misterek bir yol haritas1 g¢izilecektir. Hususi olarak ise tezimiz nitel
yaklagim usllii tasiyacak olup “Tarihsel Karsilastirmali Arastirma” ve

“Timevarim” yontemlerinden istifade edilecektir. Bu yontemlerde belirli
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tarihsel, bireysel ve Kkiiltiirel Onciiller araciligi ile c¢esitli genellemelere
varilacaktir.

Tarihsel karsilagtirma yontemi, aragtirmacinin ge¢mise dair bir biling ve
simdi zamanda yastyor olmanin farkindaligi ile ¢alismaya baslamasi, olaylar ve
insanlara dair empatik bir anlayis kazaniminin saglanmasi, 6znel duygulara yer
verilmesi, iligkilerde siradan goriinen eylem, sembol ya da kelimelerin aslinda
bireye ve topluma dair énemli bir anlam tasidigin1 varsaymasi, elde edilen
bilgiler sonrasinda yorumlamaya gidilmesi ve bilhassa da tek hatta kesin
mahiyette objektif olgular Giretmeyi 6ngérmemesi nedeniyle tercih edilecektir.*

Tarihsel karsilagtirmali arastirma, biiyiik sorular1 ele almak adina
onemli bir yontem degeri tasimaktadir. Inceleme siiresince soracagimiz soru ise
“Sahabenin muamelat ile ilgili Hz. Peygamber’e yonelttigi sorularin cevabinda
birey faktoriiniin ne derece goézetilmis oldugu” yani muhatabin cevaptaki
etkenlik diizeyi olacaktir. Arastirma basamaklart:

» Arastirma Verilerinin Toplanmasi/Kanitlarin Saptanmast®. Kitiib-
Tis’a’da yer alan muénelata dair soru- cevap nitelikligindeki rivayetler
toplanacaktir. Hadislerin tespiti sonrasinda rivayetlerdeki muhatap-
cevap iligkisine dair aragtirmalar tarihsel siralama gozetilerek 6ncelikle
ilgili serhler {izerinden sonrasinda ise farkli disiplinlerdeki
kaynaklardan okumalar1 yapilarak bilgiler saptanacaktir.

» Kanitlarin Niteliginin Degerlendirilmesi: Saptanan rivayetlerin “Senet
Tenkidi” ustlii ile sihhat degerleri incelenecektir. Sihhat durumunu
belirlerken yararlanilan eserler konunun kaynaklari  kisminda
zikredilecektir.

» Kanitlarin Diizenlenmesi: Yapilan okumalar sonrasi edinilen bilgiler
gercevesinde olusturulacak olan tezde bolim tasniflemesine
gidilecektir. Tasnif Oncesi arastirilacak konunun nelere cevap vermesi

gerektigine dair cesitli sorular sorulacaktir.

4 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. W. Lawrance Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri: Nicel ve
Nitel Yaklasimlar, ¢ev. Sedef Ozge, 9. bs., Istanbul: Yayinodas1 Yay., 2017, c. I, s. 609- 616.
Kanit sozciigii belge, veri ya da kaynak anlamlarini tagimaktadir.
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1. Birinci boliimde rivayetlerin asil kaynagi olan Hz. Peygamber’in
nebevi ve beseri vasiflari ele alinacak ve tasnif sistemimizde temel
onciiliimiiz “Muhatap- cevap iligkisi” olacaktir. Vahiy ile ilintili
olarak teblig ve tebyin etmesi, vahyin kesin hiikiim koymadigi
hususlarda ise Peygamber’in hiikkiim koyucu (emir ve nehiy
bildirmesi) olusu seklinde Hz. Peygamber’in gorev ve
sorumluluklarinin nebevi boyutu incelenecektir. Hz. Peygamber’in
beser olmasini temsil edebilecek pek ¢ok 6zellik bulunmakta iken,
sefkatli ve merhametli olmasi ve onun tezahiirli olarak gordiigiimiiz;
deger vermesi, affedici olmasi ve kolaylastirici olmasi vasiflari
incelenecek olup konunun kapsami geregi simirlandirmaya
gidilecektir.

2. lIkinci boliimde bireysel faktdrlerin neler oldugu ve bunlari
belirlememizdeki temel dayanagimizi agikladiktan sonra yas
faktoriinde kisinin gen¢ ya da yashi olmasi, psikolojik durum
faktoriinde ise kisinin ilgisi, kabiliyeti, mizaci ve karakterinin soru-
cevap iliskisindeki konumu arastirma konumuz olacaktir.

3. Ugiincii boliimde ise bireysel faktérden olan cinsiyet faktorii soruyu
soranin kadin ve erkek olma durumu seklinde miistakil olarak
caligilacaktir.

Sentez Olusturma ve Degerlendirme: Sentez ve degerlendirme ustliinde

su sira takip edilecektir:

Siralama: Rivayetlerin verilmesi sonrasi rivayete zaman dilimi

acisindan en yakin olan ya da hususi olarak hadis ilmi ile istigal eden

hadis sarihlerinin te’villeri bagat rol oynamakla birlikte giiniimiiz bilim
dallar1 agisindan ilgili verilerle sentez yapilarak degerlendirmelerde
bulunulacaktir.

Karsilastirma: Muamelata dair sorulan sorular nikah, bosanma,

evlenme, miras gibi pek c¢ok hukuki alani kapsamaktadir. Sorular

ekseriyetle bir problem iizerine soruldugu gibi Hz. Peygamber’e de bu
minvalde sorular yoneltilmistir. Iste burada kismi de olsa soru- cevap

arasindaki baglantida sosyal iliskilerde yasanan degisimin anlagilmasi
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icin tarihi bir vaka olarak Islam oncesi ve sonrasi degisim analizi
yapilacaktir.

3. Parca- Biitiin iliskisi: Sorular, bireyin kisisel 6zelliklerine ve sosyo-
kiiltiirel yapiya dair tasiyict kimlik niteligindedir. Boylece verilen
cevaplardaki kisi ya da sosyal sartlar ilintisi parga- biitiin iliskisi
gozetilerek degerlendirmede bulunulacaktir.

II1. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizda Kitib- @ Tis’a’da yer alan soru nitelikli rivayetler,
muamelat konusu gergevesinde “el- Mektebetii’s- samile” adli programdan
taratilip tespiti sonrasinda hadisler asil kaynaklardan teyit edilecektir.

Konu baghklart altindaki kavram acgiklamalarinda Arapga asilhi
kelimeler Ibn Faris’in (v. 395/1004) “Mu’cemii mekayisi’l- luga”si,

Cevheri’nin (v. 400/1009) “Sihah”1, ibn Manzir’un (v. 711/1311) “Lisanii’l-

Edebiyatinin miithim eserlerinden yararlanilarak yapilacaktir.

Bireysel faktorler (cinsiyet, yas, ilgi, kabiliyet, mizag, karakter) altinda
yer verilecek olan rivayetlerin ve ravilerinin sihhat durumlart Ibn Hibban’in (v.
354/965), “es- Sikat™, Ibnii’l- Cevzinin (v. 597/1201) “ed-Du’afd’ ve’l-
metrikin”i, Mizzi’nin (v. 742/1341) “Tehzibii’l-Kemal fi esma’i’r-rical”i,
Zehebi’nin (v. 748/1348) “Siyeru a’lami’n-niibeld’” ve “el-Mugni fi’d-
du’afa’”s1 ibn Hacer’in (v. 852/1449) “Tehzibii’t-Tehzib”i gibi ¢esitli cerh-
ta’dil eserleri baglaminda degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Cevaplarin ~ sahabenin  sorusuna binaen verilmesi  nedeniyle
rivayetlerdeki ana kahramanlar Rasulullah ile birlikte sahabedir. Sahabilerin
psiko- sosyal durumlari ise muhatabin kimligini belirleyecektir. Bunun tespit
edilebilmesi i¢in Oncelikle Ebt Nuaym’m (v. 438/1038) “Ma’rifetii’s-
sahabe”, Ibn Abdilber’in (v. 463/1071) “el-istiab”, Ibnii’l- Esir’in (v.
630/1233) “Usdii’l-gabe”, Ibn Hacer’in “el-Isibe” adli sahabe ricali
eserlerlerine damisilacak olup ardindan Ibn Hisam’in (v. 218/833) “es-
Siretii’n-Nebeviyye”, Ibn Sa’d’in (v. 230/845) ve Taberi’nin (v. 310/923)

“Tabakat” ina bagvurulacaktir.
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Bireyin 6zgiil durumlarinin cevaba olan etkisinin g6zlemlenebilmesi
icin ilk bagvurulacak kaynaklaribn Hacer’in “Fethii’l-Bari”si, Ayni’nin (v.
855/1441), “Umdetii’l- Kari”si, Kadi Iyaz’in (v. 544/1149)“Ikmalii’l-
Mu’lim”i, Nevevi'nin (v. 676/1277) “el-Minhac”1, Hattabi’nin (v. 388/988),
“Mealimii’s-Siinen”i, Miibarekpiri’nin (v. 1935), “Tuhfetii'l-ahvezi” gibi
Kitib- @ Sitte serhleri olacaktir. Buralarda yapilan tesbitler sonrasinda
konumuzun diger bilimlerle iliskisi sebebiyle psikoloji, sosyoloji ve din
egitimine dair temel kaynaklardan istifade edilecektir.

Islam oncesi ve sonrasi bireysel ve toplumsal degismenin saptanmasi
icin  zikrettigimiz eserlerin disinda Ibn Haldin’un (v. 808/1406)
“Mukaddime”si, Cevad Ali’nin (v. 1987), “el-Mufassal fi tarihi'l-Arab
kable'l-islam”1, Aldsi’nin (v. 1924), BulGgi'l-ereb fi ma'rifeti ahvali'l-

Arab’1 gibi pek ¢ok eser bu mukayeseye kaynaklik edecektir.
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BiRINCI BOLUM
HZ. PEYGAMBER’IN MUHATAP iLE iLiSKiILERINDEKi NEBE Vi
VE BESERI VASIFLAR
Insanlar1 saglam fitrat {izere yaratan Allah- u Teala iyiyi kotuden

ayirabilecek irade, akledebilme yetisi ve farkli yeteneklerle insanoglunu var
etmistir. Insanoglu bu beseri varligiyla yeryiiziinde hakikati arama gayesi ve
yasama gayreti neticesinde dunya ve ahiret aleminde aslolan manaya
erisebilecegimiijdelenmektedir. Iste bu hakikati arama ve yasama gayretindeki
insanogluna yapilacak rehberlik “ndblvvet” olarak tanimlanmaktadir.
Nibivvete mazhar kilinan Hz. Peygamber’in rehberligi Kur’an- 1 Kerim’de su
sekilde izah edilmektedir: “Andolsun ki Allah, mii’'minlere kendi iclerinden
onlara ayetlerini okuyan, onlar: aritip tertemiz yapan, onlara kitap ve hikmeti
ogreten bir peygamber gondermekle biiyiik bir litufta bulunmustur. Oysa
onlar, daha énce apacik bir sapiklik icindeydiler.”® Peygamber’in kendi
iclerinden olmasi yani beseriyet vasfi ile birlikte ayni zamanda vahyin
ogreticiligi misyonu olan nebevi yonu, bir biitiin olarak insanlhiga liituf olarak
zikredilmektedir.

Peygamberlere mahsus kilinan beseri- nebevi olma seklindeki temel iki
vasif, Hz. Peygamber 6zelinde ve ilgili 6zellikler gercevesinde incelenmeye
calisilacaktir.

I. NEBEVI1 VASIFLAR
Hz. Peygamber’in niibiivvetine mahsus 6zelliklerini ele almadan 6nce

“Nubutvvet” kelimesinin etimolojik mahiyetine deginmenin 6nemli oldugunu
diisinmekteyiz. Kelimelerin etimolojik anlamlart aslen ilahi mesajin
muhataplarinin lisan1 olan Arap dilindeki manalar1 ve kullanimgekillerini ifade
etmektedir.” Fahreddin R&zi (v. 606/1210) de kelimelerin asil mahiyetine

ermedeki en onemli yontemin etimoloji oldugunu sdylemektedir.®

¢ Al- i Imran, 3/164.

" Yunus Ekin, “Etimolojik Anlamin Kur’an Cevirileri A¢isindan Konumu ve Sinirlarr”, Usdl
Dergisi, say. 2, 2004, s. 10; Kur’an- 1 Kerim’de Ibrahim suresinde (14/3) “Biz her Peygamberi
ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki onlara apagik anlatsin” seklinde buyurulmasi gerek
ayetlerin gerekse Peygamber’in kullandigi dilin Arap dilinindeki méanalara ve kullanim diline
es deger oldugunu izah ettigi diistiniilmektedir.

8 Eb(i Abdullah Fahrudddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin Razi, Mefatihu’l- gayb,
Beyrut: Daru’l- Fikr, 1981, c. I, s.29; Burada Fahreddin R&zi etimoloji kelimesini Arapca
“@@id kavramiyla agiklamaktadir.
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Arapga asilli “NUbUvvet” kavramimin etimolojik arastirmalarinda iki
farkli goriis bulunmaktadir. Birincisi; “bir yerden bir yere haber ulastirma ya da
sadece haber” anlamma gelen ne-be-e, ne- be- un® (9)° kelimesinden
tiiredigine dair goriistiir. Bu kelime kokeninden Nebi, Allah’dan kullarina
iletmek igin ilahi haberi alan kimse, nubivvet ise ilahi haberin alinip iletilmesi
anlamina gelmektedir. Lisanii’l-arab miiellifi ibn Manzar (v. 711/1311) da
Nebi’ninAllah’dan haber getirmesi nedeniyle ne- be- e fiilinden tiiremis oldugu
kanaatini tasimaktadir.!? Ikincisi ise; “yiiksek, askin, asil, serefli” anlamlarina
gelen en- nebvetli (3s4) ya da en- nebavet (3s4') kelimelerinin kdkeni olanne-
be-ve (s)’den miistak oldugu goriistidiir. Burada Nebi’nin “vahiy almasi ve bu
nedenle de mahlukatin en sereflisi kilinmasi1” seklindekimanaya binaen kelime
kokeniyle anlam biitiinliigii olusturdugu diisiiniilmektedir.*2

Nebi kelimesinin mastar1 olan niibiivvet ise Tiirk¢e’de peygamberlik
olarak anlam kazanmigtir. Istildhi anlami niblvvet/peygamberlik; Allah’in
yeryliziinde el¢i olarak segtigi kimsenin vahiy yoluyla edindigi bilgiyi insanlara
iletmesi, aciklamas1 ve rehberlik etmesidir.!® Risalet de ayn1 manaya gelmekte
olup bilginin vahiyle edinilmesi ve ulastirilmasindaki ilaht elgilik misyonunu
ifade etmektedir.'*

Risalet, insanin varolusundan itibaren Allah ile mahlukatin akletme ve
0zgin secimini yapabilme kudretine sahip varligi olan insan arasinda, ilaht
bilginin beser nazarinda anlasilabilirligini saglayan bir nevi anahtar fonksiyonu
gormektedir. Nitekim niibiivvet yerytiziindeki ilk insanin varhigiyla es deger bir
maziyi ihtiva etmektedir. Hatta insanlik tarihinin ilk hikayesi olan Habil ve
Kabil’in miicadelesinde diistiikleri ihtilafta damstiklart kimse Hz. Adem

olmustur. O ihtilafin ¢6ziime kavusmasi i¢in Hz. Ademher ikisinin Allah’a bir

® Kur’an- 1 Kerim’in 78. Suresi olan Nebe’de blylk haber anlamini tasimaktadir. Yine
Kur’an’da haber anlamima gelen Ne-be-un kelimesi icin bkz. Nebe’, 78/2; Sa’d, 38/77.

10 Komisyon, el-Mu'cemi’l-Arabiyyu'l- esasf, s.1166.

HUEbii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensérf Tbn Manzir, “n-
b- e mad.”, Lisanii’l-arab, 3. bs., Beyrut: Daru Sadr, 1994, c. I, s. 162.

2Komisyon, “n-b-e mad.”, a.g.e., s. 1170- 1171; Eb{'l- Kdsim Hiiseyin b. Muhammed b.
Mufaddal Ragib el- Isfahani, “n- b- e mad.”, Mu'cemu miifredati elfazi'l-Kur'an, thk. Safvan
Adnén ed- Davidi, Beyrut: Daru’l- Kalem, 1992, s. 788- 799.

1BRagib el- Isfahani, a.g.e., s. 789; Yusuf Sevki Yavuz, islamda inan¢ Esaslan, istanbul:
MUIFV Yay., 1999, s. 161.

14y ysuf Sevki Yavuz, "Niibivvet", DIiA, ¢.XXXIII, 279.
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kurban adamasin1 ve Allah kimin kurbanini kabul ederse razi olmasi
gerektigini sdylemistir. Sunduklar1 kurbanlar kendi iradelerine birakilmis ve
inancin kisinin kendisiyle biitiinlesme ya da biitlinlesememe durumu Allah’a
adanacak kiymetli bir deve ve sararmis bugday arasinda tezahiir etmisti.
Burada miihim olan insanlarin gerek kisisel gerekse toplumsal ihtilaflarda ilahi
terbiyenin yeryiiziindeki tecellisi olan Nibivvete olan ihtiyaclaridir.t® Iste iyi
ve kotli ayriminda tipolojik karakter 6zelligi tastyan Habil ve Kabil’de de Hz.
Adem iizerinden nebevi yonlendirilis goriilmektedir.

Peygamberlerin ontik yapilarinin disinda nebeviyet vasfini kazandiran
sey ise vahiy alabiliyor olmalaridir. Hz. Peygamber de nebi olusunu soyle
aciklamaktadir: “De ki: Ben ancak sizin gibi bir beserim. Fakat su var ki
ilahimzin  tek bir ilah oldugu bana vahy olunuyor.”®® Ayette Hz.
Peygamber’inontolojik 6zelliginin beseri olmasi ve insanlar arasindaki ayirici
vasfi olan ilahi olanla ittisali yani vahye muhatap kilinmasi seklinde iki
hususiyet lizerinde durulmustur.

Niibiivvetin temel yapi tasi olan vahyin kelime anlami “bilgi, ilham,

gizli s6z, haber ya da baska bir seyi bildirme”’

anlamu tasirken, 1stilahi olarak
“Allah’dan alman emrin ya da nehyin gizlilik!® esasiyla Peygamberlere
bildirilmesi” anlami ifade etmektedir.’® Farkli bilim dallar1 tarafindan

muhtelif tanimlamalari bulunulan® vahiy, ayni zamanda Peygamberlerin

15Maide, 5/27- 31; Habil’in kiymetli bir deve Kabil’in ise sararip solan bugday1 Allah’a kurban
etmeleri Ali Seriati’nin “Oze Déniis” adli eserinde konu edinilmektedir. Bkz. Ali Seriati, Oze
Doéniis, Ankara: Fecr Yay., 2011, s. 25.

16 Kehf, 18/ 110; Fussilet, 41/6.

17 Ebt Nasr Ismail b. Hammad el- Cevheri, “v-h-y mad.”, es-Sihah tacii’l-luga ve sihahi’l-
Arabiyye,. 4. bs., thk. Ahmed Abdiilgafur Attar, Beyrut: Daru’l- Ilmi’l- Melayin, 1987, c. VI,
s. 2519; Ebii’t- Tahir Mecdiidddin Muhammed b. Ya’kub b. Muhammed el- FirGzabadi, “v-h-y
mad.”, Kamisu’l-muhid, Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 2005, s. 1342.

8Vahyin kelime anlami (A3 2381 “gizli s6z” anlamina da gelmektedir. Burada gizlilikten
maksat ise vahyin Cebriil araciligi ile yalmizca Peygamber’e bildiriliyor olmasidir. Bkz. Ibn
ManzQr, a.g.e., ¢. X1V, s. 379.

¥ibn Manzir, "v-li-y mad.”,a.g.e., c. XV, s. 379; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, Ankara:
TDV Yay., 1997, s. 37.

2 Filozoflar niibiivvete mazhar olusu yani vahyin Peygamber’e inzalini nefsin kemalata
ulagmast aracilig1 ile ilahi bilginin faal akilla alinabilmesi seklinde agiklamaktadirlar. Nitekim
bu gorilis yalniz filozoflara mahsus olmayip benzer izahlar bir takim sGifiyyede ve batini
cemaatlerde de bulunmaktadir. Onlar da Peygamber’in vahiy ile bulusmasini nefsin tezkiyesi
(Peygamber’in uzlet siireci gibi) vesilesiyle ruhun kemal vasfina erip perdenin kalkip hakikat
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muhataplar1 olduklar?! askin bilginin edinmesi ile birliktebir takimgorev ve
sorumluluklar1 beraberinde getirmistir.

Hz. Peygamber’in vahiy almasiyla birlikte nubdvvetin kendisine
yiiklemis oldugu sorumluluklar {izerinden tasnifledigimiz; vahyin iletilmesi
“teblig”, vahyin agiklanmasi “tebyin” ve vahyin kesin hikim koymadigi
hususlarda Peygamber’in emir ve nehiy bildirmesi yani “hiikiim koyma”
durumu Hz. Peygamber’in gérev ve sorumluluklari kapsaminda ele alinacaktir.

A. Teblig Edici Olusu
Din, her ne kadar bireylerin sahsi imani ile baslasa da toplumu ve

toplumsal degismeyi hedef almistir. Kur’an-1 Kerim’de bu degisim orgiisii
kendi nefislerinde var olanin degismedik¢e toplumsal degismenin
gerceklesemeyecegi yani kisinin bireysel doniistimii ardindan toplumsal olanin
gerceklesebilecegi seklinde ifade buyrulmaktadir.?? Bu karsilikli degisim
Orgusu dinin kisisel ve toplumsal doniistiiriictiliigiiniin diyalektik baglamda ele
alindigim gostermektedir.?®

Elbette degisimin neligi meselesi insanlik nazarinda biiyiik soru
isaretlerini barindirmaktadir. Aslinda ezeli ve ebedi olan Yiice Yaratict var
ettigi varliga ve evrene her daim miidahale etmekte ve her an bir olusu

gergeklestirmektedir.?

Kullarinin da yeryiiziinde varligin 6ziinii idrak
edebilmesi ve giincel yasantilarinda insan, dlem, dogum, 6liim ve yasama dair
bir anlam diinyas1 kurup bu anlam diinyasina gore bir yasam tertip etmesini
ilahi mesajlariyla anlatmaktadir. Iste bu anlam diinyasma binaen olusturulacak

sosyal nizamda Allah ile insan arasinda baglantininkurulmasi ve yeryizinde

tecellisi ile Allah’dan ilahi bilgi alabilmesi seklinde agiklanmaktadir. Ayrintili ilgi igin bkz.
Ebi Ali Hiiseyin b. Abdullah ibn Sina, en-Necat, Beyrut, 1968, s. 339.

2L Eb Hamid Huccettlislam Muhammed b. Muhammed Gazali, er-Risaletii’l-lediniyye, cev.
Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun, Istanbul: Furkan Yay., 1995, s. 94; Vahyin
Peygamber’e iletilmesinde gizlilik ve hizlilik sekli Ciircani’nin vahyi tarif edisinde de
goriilmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Seyyid Serif Ali b. Muhammed el- Ciircani, Kitabii’t-
ta’rifat, Beyrut: Dar’ul- Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1995, s. 40.

22 Enfal, 8/53; Ra’d, 13/11.

2 Din temel olarak bireyin ve toplumun degisimini hedefledigi gibi geldigi toplumun zaman,
mekan, orf ve kiiltiir 6rgiisii icerisinde olusturdugu bir seriat1 da mevcuttur. Bu olusum dinin
sabitesine kars1 dini uygulamalardaki degisimi ihtiva etmektedir. Ayrmtili bilgi igin bkz. [lhami
Giler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara: Ankara Okulu, 2002.

24 Al-i Imran, 3/2; Furkan, 25/58; Rahman, 55/29.
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insanoglunun, ilahi beyadnin en muazzam timsalini gorebilmesi ancak
peygamberlik miiessesesi ile miimkiin olmustur.

Allah insanin yeryiliziinde vaki oldugu tarihler boyu insanlar1 ve
toplumlari muhatap almis, konusmustur. Hz. Adem’den bu vakte dek
peygamberlik bir gelenek olarakdevam etse de gonderilen mesaj her
peygamber ile birlikte yeni bir dilde mana bulmus, vahyi alan ve aktaran
peygamberin varligi, soz, eylem ve yasantisinin temsiliyeti, kutsal ile beser
iletisimini ve ayni zamanda dini duygunun hem olusum hem de kontrolini
saglamaktadir.?®

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette Hz. Peygamber’in gonderilis maksadi
aciklanmaktadir. Bu maksatlarin evvelinde vahye mazhar olan Hz.
Peygamber’in kendisine iletileni topluma ulagtirmasi yani teblig etmesi
istenmektedir. Teblig kelimesi Arapga be- le- ga (&) fiilinden tiiremis ve
iletmek, ulasmak, ulastirmak, cagirmak anlami tasimaktadir.?® Kelime 1stilaht
olarak ise; Allah’tan alinan bilginin/ilahi hitkiimlerin, sahislara ve toplumlara
ulastirilmasmi ifade eder.?’ Da’vet?® irsad®®, emr bi’l- ma’ruf nehy a’ni’l-
miinker® gibi kavramlar da teblig ile benzer muhtevayi icermektedir.

Hz. Peygamber’in hatta peygamberlerin gonderilis gayesini en veciz
sekilde anlatan ayetlerden birinde séyle buyurulmustur; “Mdujdeleyiciler ve
uyaricilar  olarak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra
insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin.”®* Bdylece Peygamber’in
gonderilis gayesinin 0zlinde insanlia miijdeci ve uyarict olmak esaslari

vurgulanmaktadir.

% Mehmet Evkuran, Peygamberlik Kavraminin Teolojik Degeri (Hz. Muhammed’in
Peygamberligi Ekseninde Bir inceleme), Islami ilimler Dergisi Yaymlari, say. 11, 2007, s. 71.
26 [bn Manzir, a.g.e., c. VIII, s. 420; Ebi'l- Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebidf,
Téacu’l-aras min cevahiri'l- KAmas, thk. Komisyon, Daru’l- Hidaye, ty., c. XXII, s. 444,
Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, Konya: SUIF Yay., 1988, s. 313.
2’Ebii'l-Hasan Sadreddin Ali b. Ali b. Muhammed Hanefi Dimaski Ibn Ebii'l-iz, Serhu’l-
AKideti’t- Tahaviyye, 10. bs., thk. Suayb Amait, Abdullah b. Abdiilmuhsin et- Tirki, Beyrut:
Miiessesetiir’r- Risale, 1997, c. 1, s. 8; Ibn Battal, a.g.e., ¢. X, s. 519.

28 Mustafa Cagrici, “Da’vet”, DIA, c. 1X, s. 16.

29 Bekir Topaloglu, “irsad”, DIA, c. XXII, s. 454; Ayrintil1 bilgi igin bkz. Siileyman Uludag ,
islam’da Irsad, Istanbul: Dergah Yay., 2013.

30Serif Ali b. Muhammed el- Ciircani, Kitabii’t-ta’rifat, y.y., ty., s. 36.

31 Nis4, 4/165.
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Bu iki esas uUzerinden Kur’an- 1 Kerim’de benzer muhtevalarla
muteaddid ayetlerde gegen “Rabbinden indirileni teblig et, sana diisen sadece
tebligdir, bir peygamberin gorevi vahyi apacik teblig etmekten ibarettir’”®
ayetleri ise tebligi Peygamber’in nitelik vasfindan ziyade temel vazife olarak
anlatmaktadir.®®

Teblig munferit bir vazifenin 6tesinde miijdeci ve uyarici vasfinin
tamamlayicisi roliinli oynamaktadir. Muhammed Abduh ve Resid Riza da
tebligi iki kisimda ele almiglardir. Birincisi; ma’siyet ve sirk karsisinda
cezalarin anlatilmasi ile yapilan teblig ki buna “inzar” denilmektedir. ikincisi
ise mii’'min kullarinin iman ve itaat sahibi olmalar1 nedeniyle sevaba tesvik
edilmeleri igin yapilan teblig ki buna da “tebsir” (miijdeleme) denilmektedir.3*
Misalen; Ankebdt suresinde yer alan: “Eger siz yalanlarsaniz, (bilin ki) sizden
evvelki Ummetler de yalanladilar. Peygamber’in vazifesi ise apagik tebligden
baskas: degildir.”® ayetinde oncelikle muhatap Hz. Ibrahim’in kavmidir.
Ayetin sonunda ise Hz. Peygamber ve teblig ettigi iimmet muhatap alinmistir.
Onceki ayetler silsilesinden bu ayete kadar tevhid, konu almip agiklandiktan

i3]

sonra “Eger siz yalanlarsamiz...” ikazi verilmistir.®® Nitekim ayetlerdeki
kissalar mijjdeleme, toplumu yapmis oldugu yanlisliklar: 1slah edebilme ya da
eger ki kavl- i leyyin yiireklerinde bir anlami dogurmadiysa yalanladiklar
hakikatten vazgecirip azaptan kurtarilabilmeleri i¢in tebligde uyaric bir lisan
kullanilarak kadim iimmetlerin ahvali anlatilmaktadir.

Ehl- i hadis, Hz. Peygamber’in teblig sorumlulugunun temel yapi taslari
olarak sahitlik etmesi, miijdelemesi ve uyaricit olmasit seklinde temel {i¢ vasfi
ele almigtir. Vahiy ile anlam ve hakikate mazhar kilinan Hz. Peygamber, tebligi
neticesinde mii’'min kimselerin sadakatine, kéafirlerin ise inkarina sahitlik

37

etmistir.>’ Mijdelemesi, miisbet anlami nedeniyle yalnizca mii’'minlere

32 Nahl 16/35; Hicr 15/94; Cin 72/20-23; Ankeb(t 29/18; Maide 3/67; A’raf 7/79.

3 Mehmet ilhan,  Kur’an’da Peygamberlerin Gorev ve Ozellikleri”, CBU Sosyal Bilimler
Derqgisi, c. XIII, say. 111, 2015, s.89.

3 Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-hakim tefsiru’l-
menar, ¢ev. Ibrahim Tiifekgi, Istanbul: Ekin Yay., c. X, 2012, 5.510.

% Ankeb(t, 29/18.

% Fahreddin Razi, a.g.e., c. XXV, s. 39.

3 Eba Hafs Siraceddin Omer b. Ali b. Ahmed Ibnii’l- Milakkin, et-Tavzih li-serhi'l-
Cami'i’s-Sahih, Dimask: Daru’n- Nevadir, 2008, c. XXIII, s. 256.
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hasredilerek Allah ve Rasuline itaat eden kimseler cennet ile
miijdelenmektedir. Inzir yani uyariciligi ise inkar eden kimselerin cehennem
ile ikaz edilmelesidir.® Zira miijdeleme ve uyaricilik yalnizca mii’min ya da
kafir kimseleri muhatap almasindan ziyade Hz. Peygamber’in o&zellikle
sahsiyetiyle biitiinlesen ve tebliginin kapsamin1 en giizel sekilde ifade eden
“Emir bi’l- Ma’rdf Nehiy ani’l- Minker/ lyiligin emredilip kotilukten
sakindirilmasi” siarinda mevcut olan, yasanan olay ya da muhatabinin ahvaline
gore kimi zaman uyararak kimi zaman da sevingle karsilik vermesi seklinde
tebliginin 6zellikleri olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Yalniz bir sekilde ve once yakinlarindan basladig: teblig faaliyetinde
pek cok eziyete maruz kalan Allah Rasull, Taif’e giderek oradaki esraftan
kendisini da’vet esnasinda koruyacak bir grup istemistir. Bu talebi olumsuz
karsilayip sehri terk etmesini istedikleri gibi Peygamber’in nigin Taif’e
geldigini c¢ocuklara ve kolelere bildirerek aleyhinde faaliyette bulunmalarini
istemiglerdir. Taslanip kendisini korumak i¢in girdigi Utbe b. Rebi’a’nin
bahcesinde yapilan koétiiliiklere ragmen kizmamis bilakis “Allah’im bana bu
eziyeti reva gorenler ne yaptiklarimi bilmiyorlar, Sen onlart affet ve hidayet
ver. Onlarin soyundan sirk kosmaksizin ibadet edecek bir nesil bahset.”
diyerek dua etmistir.¥® Peygamber’in tebligindeki miicadelesini, 1srarm,
umudunu ve yasadigi her ne kotiiliik olursa olsun daima rahmetle muamelede
bulundugunu agiklayan bu 6rnek, O’nun sahip oldugu genis perspektife dair
onemli bir temsiliyet niteligindedir.

Teblig, peygamberlerin insanlara vahyi iletmeleri ile birlikte bir nevi
kurduklar iletisimi ifade etmektedir. Bu iletisimde peygamberlerin yasadiklari
cag ve gonderildikleri toplum arasinda 6zel bir dil kurulmustur. Muhatap ile

kurulan iliskide muhatabin durumu ve Hz. Peygamber’in yaklagim usali

38Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Tbn Hacer el- Askalani, Fethu’l- barf,
Beyrut: Daru’l- Marife, 1960, c. VIII, s. 586; Ebli Muhammed Bedreddin Mahmdd b. Ahmed
b.Musa el-Hanefi el- Ayni, Umdetii’l-kari serhi Sahihi'l-Buhari, Beyrut: Daru'l- ihyai't-
Tirasi'l-Arabi, ty., c. XIX, s. 177; Ebl0 Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b.
Ali Kirmani, el-Kevakibii’d-derari fi serhi Sahihi’l-Buhari, Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-
Arabi, c. VI, s. 51.

% EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Kahire:
Darii’l- Fikr, ty. c. 11, s. 444.
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acisindan cesitli dnciillerin ve buna bagh disiplinel bir diizenin olusturuldugu
goriilmektedir. Iletisimin muhataba bakan yoniinde kisilerin psikolojik ve
sosyo- kiiltiirel yapilar1t nebevi yaklasimin alt yapisini olusturmaktadir. Sahip
olunan cinsiyet, yas, ilgi, kabiliyet, mizag ve karakter yapilar1 psikolojik durum
tespitini, toplumun ozellikle 6rf ve adet olarak nitelendirdigimiz kiiltiirel
fonksiyonlar1 ve kisinin toplum igerisindeki konumu ise sosyo- kiilterel yapinin
anlasilmasini saglamaktadir. Iste bu iki dnciil tebligin muhatap kimligini ifade
etmektedir. Tebligin Hz. Peygamber’e doniik yaklasim metodu ise sefkatli ve
merhametli olma, deger verme, affetme, kolaylastirma, orneklik teskil etme
gibi daha pek c¢ok davranigsal uygulamalari igermektedir. Bu bagliklar
Peygamber’e yoneltilen sorularda muhatap- cevap iliskisi baglaminda diger
bolimlerde ele alinacaktir.

Hz. Peygamber kendi timmetine yaptig1 tebliginde, muhatap aldigi
toplumun zihin ve kiiltiir diinyasinin izlerinin bulunabilecegi yeni bir dil insa
etmistir.40 Ali Seriati Hz. Peygamber’in bu dilini; “O, aristokratlarin,
voneticilerin, filozoflarin, driflerin ve toplumun seckinlerinin diliyle degil,
kitlenin diliyle, halkin diliyle konusmalidir. Ciinkii onun muhatabt halktir.
Clnki onu gonderen, halkin Tanrisidir, halkin Rabb’idir, halkin melikidir,
halkin dostudur.”*! seklinde muhatap zaviyesi esasli vurgu yapmaktadir. Bu
yeni dil igerisinde ise &demogullarina verilen mesaj, ortak anlami muhteva
edinmektedir.  Fitrat mayasin1 bozucu sirk®?, sirkin ete kemige biiriinmiis

somut ya da soyut tiirevlerinden armip tevhidle bulusma®, kotiliiklerden

40 Mustafa Ertiirk, Peygamber’in yasadign yirmi ii¢ yilhk peygamberlik siirecinde teblig
metedolojisinin olusum seriiveninin “hal ve sartlar” merkezli oldugunu sdylemektedir. Fakat
bu hal ve sartlarin niive denilen 6ze (yani Tevhid akidesine) miteallik olarak degiskenlik arz
ettigi ise degisimin temel sabitesi olarak vurgulamaktadir. Bkz. Mustafa Ertlirk, “Cagdas Bir
Tebliz Metedolojisi Olusturma Mselesi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Isldimi ilimlerde
Metodoji/UsQl Problemi Tartismah ilmi ihtisas Toplantisi (II) Bildirisi, s. 530.

4 Ali Seriati, islam Sosyolojisi Uzerine, istanbul: Diisiince Yay., 1980, 5.56; ihsan Toker,
“Sosyolojik Bakis Agilarinda Peygamberlik”, Journal of Islamic Research, c. 4 say. 2, 2011,
s. 35.

42 Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riz4, Tefsiru’l- menar, c. 1X, s. 255.

43 Ali Seriati, Peygamberlerin toplumlari dindar yapmak icin gelmediklerini aksine geldikleri
toplumlarin dindar hiiviyetlere sahip olduklarini ve dinin de mevcut oldugunu soyler ve ekler:
“Su halde tamidigimiz bu biiyiik peygamberlerimizden hi¢birinin toplumlarda Tanri’ya tapmayi
teblig etmek icin gelmedikleri sonucuna varabiliriz. Ciinkii biitiin toplumlar, hi¢ tereddiitsiiz,
tamdigimiz peygamberler gonderilmeden once zaten Tanri’ya tapryorlardi. O halde ne yapmak
iizere gelmislerdi?” Insanlarin géniillerinde ve toplumda kurumsallagma halini alan sirkin
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sakinma, Allah’a itaat {izere olma gibi bir nevi insanin 6z varligina ve bu
varhigin gerektirdigi yasami sunmaktadir.*

Peygamber’in vahyi iletme sorumlulugunu ontolojik olarak beser olma
vasfiyla biitiinlestirerek bu iki 6zellik {izerinde olusan bazi indirgemeci algilar
vahyin ileticiligi misyonunu beyanat ve sari’ olus vasfindan soyutlayarak
yalnizca “iletme”, “ulastirma” gorevinin aidiyeti iizerine yogunlasmaktadirlar.
Fakat Peygamber tebligatin 6tesinde tasidigi mesaji en iyi kavramak mesuliyeti
tagimaktadir. Nitekim pasif aktariciligindan ziyade, vahiy ile gelen emir ve
yasaklarin toplumun idrakinde yer edinebilmesi ve sultk halini alabilmesi
Peygamber’in tebliginden ziyade beyani/izahi yani kendisinde varolusu ile

mumkin olacaktir.

B. Tebyin Edici Olusu
Insanhiga hakikat bilgisini sunmak icin gonderilen Hz. Peygamber,

gonderildigi toplumda insa edecegi varlik ve yasam telakkisini yalnizca
edinilen bilgiyi ulastirma metodu ile ger¢eklestirmemistir. Nitekim insan
varhginda degismez tabular ve toplumsal orf haline gelen dini inanislarin
tevhide donistiiriilmesi yeni bir sorgulamayi, idréki ve 6ziimsemeyi gerekli
kilmaktadir. Iste bu sorgulama, idrak etme ve dziimseme olarak tanimladigimiz
doniisiim siireci Hz. Peygamber’in nebevi ustliindeki beyani ve toplumun ilahi
olanin beser yasamindaki tezahurunl Hz. Peygamber iizerinde miisahede
edebilmeleri ile miimkiin olmustur.

Ozellikle XIV. Yiizyll Ronesansi ile baslayan insanmn kendi &znesi
icerisinde ruhi olanin Stelenip somut bedenin insanla biitiinlestirilmesi,*® XVI.

Yiizyillda modern felsefenin ve Kartezyen diislincenin kurucu babasi

yerine tevhidi ihya etmek amaciyla gonderilmislerdi. Bkz. Thsan Toker, a.g.m., s. 35; Ali
Seriati, Oze Déniis, Ankara: Fecr Yay., 2000.

4 Kur’an’da insanhiga emredilen ve neyhyedilen helal ve haramlar yeryiiziiyle tanisan
insanogluna bir varhik algis1 sunmaktadir. Insanm iyi ve kétiiyli bahsedilen akil ile bulup
bulamayacagi problemi nitekim insanin akla sahip olsa da aklin kavrayis diizeylerinde
degiskenligin olmasi bir yaraticiya olan ihtiyacini alenen ifade etmektedir.

“Nazife Sisman kadin bedeninin miilk haline gelis seriivenini anlattif1 eserinde ilk
degisimlerin insan bedeninin giizelliginin 6n plana c¢ikarilmas: maksatli yapilan sanat
eserlerinin 6zellikle Ronesans sonras1 donemi kapsadigi diislincesini tagimaktadir. Leonardo da
Vinci, Raphael, Michelango gibi sanatgilarin eserlerinin de bu arka eksenli galigmalar
oldugunu sdylemektedir. Bkz. Nazife Sisman, Emanetten Mulke, Istanbul: iz Yay., 2016, s.
24,
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Descartes*® ile insan zihni ve makinelesmis beden ikilemine (dualizm)
evrilmektedir.’ XIX. Yiizyilda ise dualizm® yerini materyal felsefeye
birakmis dolayisiyla ruhun 6liimsiizliigii reddedilerek birey yalniz ve sekiiler
bir hayata mahkim birakilmistir. Bu felsefi diisiince yapilanmasi Avrupa’da
kurumsallagirken ortagagda dindar olan Hristiyan diinyas: i¢in bir yikima
sebebiyet vermis olsa da Avrupa tarafindan yeniden dogus ya da dirilis olarak
kabul gérmektedir.

Modern felsefenin bilgi ve anlam diinyasi yalnizca Avrupa ile smirh
kalmamis maddi olarak gii¢c kaybeden dogu toplumlarinda da pek ¢ok soruna
sebebiyet vermistir. Degisen ve etkilesim yasayan son ylizyilda ise vahiy
kaynakl1 kutsal metin, insan akli ile bas basa birakildiginda ilahi olanin salt akil
ile anlagilmazlig1 problemi meydana gelmektedir ki iste asirlar 6nce vahyin ilk
nlzali ile insanligin ihtiya¢ duydugu nebevi beyanin (tebyin) simdi de modern
insanin ¢ikmazlarina en muazzam cevabi tasimakta oldugu kanaatindeyiz.

Beyan kavrami, “izhar etmek, agiga ¢ikarmak, anlasilmazligi
gidermek, manadaki miigkilleri giderip anlasilir olmasimi saglamak, dinleyen
kimse icin agiklamada bulunmak” gibi anlamlari ihtiva etmektedir.*® Tebyin
ise terminolojik olarak “be- ye- ne” kokiinden gelmekte ve tef’il babindan
mastar olup ulemanin ekseriyeti Hz. Peygamber’in vahyi agiklama gorevi
olarak tanimlamaktadir. Rasulullah’in siinneti ve hiikiimleri kitaptaki micmel
ifadelerin beyamidir. Kur’an- 1 Kerim’in dilinin Arap¢a olmasi nedeniyle
lafizlar muhtemel manalar icermektedir. Allah’in muradinin anlagilmasinin

yolu ise ancak Peygamber’in beyani ile miimkiindiir. Zira Hz. Peygamber

4 Nazife Sisman, a.g.e., S. 26.

47Bkz. Caner Taslaman, “Bedenin ve Ruhun Iki Ayr1 Cevher Olup Olmadig1 Sorununa Karsi
Agnostik Tavir ”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say. 33, 2007, s. 41- 68.
4 Varligin birbirine indirgenemeyen iki zit unsurdan olustugunu ifade eden felsefi dngorii,
dualizmde beden ile bir biitiinii olusturan ruhu topyekiin reddetme durumu olmamakla birlikte
ruh ve beden ayriminda beden i¢ organlarin olusturdugu bir biitinliige sahip olsa da bu
battinluk mekanik bir sisteme benzetilmektedir. Dualizmin ruh ve beden algisi igin bkz. Celal
Biiyiik, “Dualizm, Biling ve Tanr1 ", Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say. 39,
2013.

“Serif el- Clrcani, a.g.e., s. 47; Ragib el- isfahani, a.g.e., s. 158; Ebl Abdullah Zeyniiddin
Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir R4zi, Muhtérii’s-sthah, thk. Yusuf Seyh Muhammed,
a.g.e., Beyrut: Mektebetii’l- Asriyye, s. 43;Ebi’l- Hiseyn b. Faris Ahmed b. Zekeriyya b.
Muhammed er-R&zi el- Kazvini el-Hemedani: Mu’cemii mekayisu’l-luga, Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1979, s. 121; Ibrahim Kafi Donmez, "Beyan", DIA, c. VI, s. 23; Bu manalar Kuran- 1
Kerim’de de kelime olarak mevcuttur. Bkz. Al-i imran, 3/138; Rahman, 55/ 4; Kiyamet, 75/19.
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milbeyyen sifatiyla gonderildigi gibi namaz, zekat, orug, hac ve diger
hikimlerin izahlarinda da tebyin ediciligi zahiren gorulmektedir.>® ibn
Kuteybe (v. 276/889) de beyani, Hz. Peygamber’in risaletini ikmal eden bir
parca olarak izah etmistir.>

Indirilen vahye, toplumun anlama ve pratige yonelik soru ve
sorunlarina Peygamber’in agiklama getirmesinin tebyin gorevi olarak
adlandirilmasinda “Ey Peygamber biz sana Kur’an't indirdik ki insanlara
kendilerine indirileni acikca anlatasin, umulur ki onlar da akillarin
kullanirlar. % ayeti hiiccet kabul edilmektedir.>

Burada 6ncelikli olarak “ will Gl & &) Uikl Biz sana vahyi
insanlara aciklayasin diye gonderdik” buyurularak zikr’in Hz. Peygamber’in
beydnina olan ihtiyac1 dikkat ¢ekmektedir. Fahreddin R&zi burada izaha
ihtiyaci olan seyin miicmel oldugunu sdylemistir. Mefatihu’l- Gayb’da ayeti
serh ederken farkli kanaatlere de yer veren Razi, zahiri mananin gerektirdigi
sonug itibariyle bazilarinin ne vakit Kur’an ile hadis arasinda bir celiski
bulunur ise hadisin 6ncelenmesi gerektigi kanaatini tasidiklarini ve bunu
“Miibeyyenin, miicmele takdimi evladir” ibaresiyle agikladiklarini sdyleyerek
onlara su cevabi1 vermektedir: “Kur’an’in bazi kisimlart muhkem, bazisi ise
miitesabihtir. Boylece muhkem olanin miibeyyen oldugu agiktir. Tamaminin

ise miicmel olmadig sabit olmustur.”*

S9EbG Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubf fbn Abdiilber Nemer, et-
Temhid lima fi‘'l-Muvatta’ mine'l-meani ve'l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el- Alevi,
Muhammed Abdiilkebir el- Bekri, Titvan: Vizaretii'l- Evkaf ve's- Sufini’l- Islamiyye, 1981, c.
XXIII, s. 324; Ebi'l- Velid Sileyman b. Halef b. Sa'd et-TUcib1 el- Baci, el- Miinteka serhu’l-
Muvatta, Misir: Matmaatii’s- Saade, 1914, c. V, s. 183; EbG Bekr Muhammed b. Huseyin b.
Abdullah el- Bagdadi Acurri, Kitabii'l-erbaine hadisen, 2. bs., thk. Bedr b. Abdullah b. Bedr,
Riyad: Evdaii’s- Selef, 2000, s. 99.

SIEb( Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe Dineveri ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-
hadis, 2. bs., Kiitiibii’l- islami, 1999, s. 8.

52 Nahl, 16/ 44; Ayetin sebeb- i niiziiliine baktigimizda sibak (43. ve 44.) ve siyagindaki (46. ve
47.) ayetler bir biitlin olarak Mekke miisriklerine cevap mahiyetinde nazil olmustur.
Peygamber’in beseriyetini sorgulayan miisriklere “...bunu bilmiyorsaniz ehl-i kitaba sorunuz.”
buyurulmus ardindan Peygamber’in onlara agiklamasi igin kitabin gonderildigi ifade edilmistir.
Bkz. H. Tahsin Emiroglu, Esbab- 1 niizl, Konya: Mustafa Naci Glicliyener Matbaacilik, c. 7,
1974, s. 37.

%3 En miihim hiiccet olarak tamimlamamizin sebebi; ayetin dogrudan Hz. Peygamber’den beyan
etmesini talep etmesidir.

5 Fahreddin Razi, a.g.e., c. XIV, s. 227; Al- i imran, 3/7.

30



Hz. Peygamber’in tebyin vazifesi, Imam Safii'nin (v. 204/820)
Risale’sinde “glwl) «&8”) beyan nasil olur? Ust bashigi altinda beyana dair
siniflandirmalarla izah edilmistir. Safii, tasnifini bes grup halinde yaparken®
Peygamber’in agiklayici olmasi; “Kur’an’da var olan hem muhkem hem de

micmel mana ihtiva eden ayetlerin yani kismi muicmelin slnnet ile

57 2958

aciklanmas1®, miicmelin siinnet ile agiklanmas® ve siinnet ile beyén
seklinde ele almistir.

Hanefi ulema ise tebyin’i takrir, tefsir, tagyir ve tebdil seklinde ele
alirken Serahsi (v. 571/1176) Usulii’s- Serahsi’sinde zarureti de ilave
etmistir.”® Hz. Peygamber’in kendisine indirilen vahyi beyanini; miicmel olanimn
aciklanmasi, miiskilin tavzih edilmesi, mutlak olanin takyidi, genel lafizlarin
ise tahsis edilmesi seklinde genel bir tasnif usuliinden séz etmek de
gorilmektedir.°

Aslinda tim tasniflerin temel olarak, Rasulullah’in agiklayici
fonksiyonu Gzerinden ve islevsel farkliliklara binaen olusturuldugu
gorilmektedir. Satibi (v. 790/1388) el- Muvafakat adli eserinin ¢ okl 2
Juwa¥)s” kisminda Nahl suresinin 44. Ayeti ile beyan vasfin1 temellendirilirken
Peygamber’in izahmin kavli, fiili ve takriri oldugunu sdylemis, ayetler ile
sabitligi olmayan namazin kilinig sekli, vakitleri ve ilgili durumlarinin
aciklanmasi, zekatin orani, zekat sayilabilecek mal varliklarinin ne olup
olmadigi, orug¢ ile ilgili hiikiimlerin izahi, hac, kurban, zihar, lian, sosyal

iligkiler, yiyecek ve icecege dair haram helal sinirlar1 Rasulullah tarafindan

5 Safii, er-Riséle, thk. Ahmed Sakir, Msir: Mektebetii’l- HalebT, 1940, s. 21.

% Safii, a.g.e., s. 29; Bu kisimda kismi beyana misal olarak vasiyet ya da abdest gibi
Kur’an’da kismen kapali birakilan yerlerin slinnet ile agiklandig1 anlatilmaktadir.

57 Safii, a.g.e., s. 31; Imam Safii, miicmelin siinnetle beyaninda namaz, zekat gibi hususlarda
orneklikler vermektedir. “Namaz1 kilin, namaz vakitleri tayin edilmis bir farzdir” ayetinden
namazin keyfiyetinin ortaya ¢ikmadigi ancak Rasulullah’in uygulamasi ve beyan ile
anlagilabilecegini anlatmaktadir.

%8 Siinnet ile beyanda Kur’an’da herhangi bir agiklamas1 bulunmayan hususlarda Peygamber’in
kendi agiklamalar1 bu baglik altinda ele alinmaktadir. Yirtict hayvanlarin etinin yenilmesinin
men edilmesi bu hususa misal olmaktadir. Bkz. Safii, a.g.e., s. 233.

59 Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Us(lii’s-Serahsi, Beyrut:
Darii’l- Ma'rife, t.y.,c. 11, s. 26.

60 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez- Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’an, Beyrut:
Daru’l- Ma’rife, 1994, 1, s. 107-108;Subhi b. Ibrahim es- Salih el- Libnani,Ulimi’l-hadis ve
mustalahuh, Beyrut: Daru’l- ilmi’l- Meldyin, ty., s. 294; Yusuf el- Karadavi, Sinneti
Anlamada Yoéntem, ¢ev. Biinyamin Erul, Istanbul: Nida Yay., 2009, s. 2.
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aciklik getirildigini 6rneklerle izah etmektedir.®* Satibi ayrica beyan edilecek
seyin miicmel ya da miiskil olmasi arasinda herhangi bir fark olmadigim
anlatirken teblig ile tebyin arasindaki iliskiyi; “Tebligde aslolan ser’i hiikmiin

62 seklinde ifade ederek paralel bir biitiinliik iliskisi kurmustur.

aciklanmasidir

Micmel olan hususlarla ilgili rivayetlerin serhlerinde de muhaddisler
ayrmtili hususlara yer verilmemesinin nedenini, Rasulullah’in beyan goreviyle
izah edip, bizlere O’na ititiba etme miikellefiyetini hatirlatmislardir.®®
Dolayisiyla Kur’an ve Kur’an’m insa ettigi ibadet ve sosyal hayatta
anlasilmayan her sey Hz. Peygamber’e sorulmaktadir. Orug ile ilgili farziyet
bildiren ayet indirilmis fakat unutularak yenilip igilmesi halinde orucun
keyfiyetine dair herhangi bir hiikiim bildirilmemisti. Bunun Uzerine bir adam
Rasulullah’a gelip unutarak yiyip igtigini fakat ne yapilmasi gerektigini
bilmedigini soylemistir. Hz. Peygamber de; “Sana Allah yedirip icirdi.”®*
buyurarak unutulmasi halinde yemenin ve igmenin orucu bozmayacagini ifade
etmistir. Boylece seri hiikmiin tavzihi Rasulullah tarafindan yapilmistir.®®
Namaz, erkan ve vakti belirtilmeksizin miicmel olarak farz kilinmisken Hz.
Peygamber; ‘_,Jm\ Sl W8 V\sYa/Beni gordiigiiniiz gibi namaz kil
buyurmustur.”®® Peygamber’in “a&&ulia & 1334» cumlesi ibadetlerle ilgili
“Ben nasil yapiyorsam (s6z ya da uygulamada) sizin de o sekilde benden

almaniz mesru olmaktadir” manasina gelmektedir.

8t Ayrmtili bilgi icin bkz. Ebl Ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-
Muvafakat, thk. Ebli Ubeyde Meshir b. Hasan, Huber: Daru ibn Affan, 1997, c. IV;
628atibi,a.g.e., s. 77.
SAynT, a.g.e., ¢. VI, s. 39; Ibn Hacer, a.g.e., ¢. XIlI, s. 246;Ibn Abdilber, a.g.e., ¢. XIV, s. 90.
bl Davdd, “Savm”, 39; Darimi, “Siyam”, 3.
SEb( Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi ibn Abdilber en-Nemeri el-
Kurtubi, el-istizkar, thk. Salim Muhammed Ati, Muhammed Ali Muavvad, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- Ilmiyye, 2000, c. I, s. 24; Sileyman en- Nedvi, unutulmas: halinde orucun
bozulmayacagi seklindeki Rasullullah’in agikmasinin “...hata ile yapilan seylerde giinah
yoktur. Kalplerinizin bilerek yaptiklarinda ise giinah vardir...” (Ahzab, 33/5) ayetinden
istinbat edilebilecegini sdylemekte, ardindan beyan gorevinin reddiyesinde bulunan kimselere,
giiniimiizde Kur’an’in niiztl ettigi ortamdan uzakliga ve dile olan yabancilifa ragmen ondan
istinbatta bulunup tefsir ediliyorken onu agiklamakla miikellef kilinan ve vahyin ilk muhatabi
olan Hz. Peygamber’in istinbat ve tefsir ediciliginin sorgulamalanmasinda biiyiik bir celiski
oldugunu ifade etmigmistir. Siileyman en- Nedvi, “Siinnetin Anlamimnin Aragtirilmasi ve Ona
Olan Ihtiyacin Agiklanmas1”, cev. Mustafa Canli, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, say.
18, 2011, s. 79.
86Buhari, “Ezan”, 9; Miislim, “Mesacid”, 5.
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Hattab? (v. 388/988), Hz. Peygamber’in yemek, icmek ve benzeri
durumlarda Kur’an’daki micmeli beyan etmesinde, immetin ihtilafinin
olmadigin1 fakat Kur’an’da miicmel olarak da mevcut olmadigir halde seri
durumlarla ilgili tebyinde ihtilafin s6z konusu oldugu ifade etmistir.6” Tebyin
ile ilgili bir takim farkli kanaatler de mevcuttur. Bu kanaatlerdeki ortak mana,
beyanin Allah’a ait oldugu,®® Peygamber’in ise Allah’in beyan ettigini oldugu
sekliyle iletmek ve onu uygulamakla miikellef kilindigi yoénundedir. Nahl
suresi 44. ayetine de bu nazarla bakilarak tebyinden maksadin Allah’in
bildirdiklerini gizlemeden ve herhangi bir degisiklik yapmadan oldugu gibi
aciklanmasi seklinde yorumlanmistir.%

Bu yorum bigiminin ardi sira pek ¢ok problemi beraberinde getirmesi
mumkndir. Oncelikle Kur’an’da teblig ve tebyin seklinde kelime muhtevalar
ve ayet icerisindeki anlamlar birbirinden farkli iki kelime olup ayr1 mesajlari
icermektedir. Eger ki tebyin de yalnizca teblig etmeyi igeriyorsa, indirilen
ayetlerin insanlara ulastirilmasi ardindan hadislerde yer alan gerek ibadet,
muémelat ya da itikat hakkindaki tafsilatli sorularin sorulup Hz. Peygamber’in
ilgili ayetlerin agiklamasinda bulunmasi zihinlerde 6nemli bir soruyu
olusturmaktadir. Idrak diizeyleri ve yasant1 bigimleri birbirinden farklilik arz
eden insanoglunun ki 6zellikle farkli bir inanig iizerine insa edilmis akil ve
pratik hayatta ayetin anlama ve uygulama probleminin yasanabilmesi de pekala
mumkdndr.

Osmanlt donemi miifessirlerinden Gurabzdde Ahmmet Efendi (v.
1099/1688) vahyin indirilisini, “Kur’an’1 indirdik ki emru nehyden halka izhar
edesin sol seyi ki kendilerine indirildi”™ seklinde aciklamaktadir. Nitekim

87Aynt, a.g.e., ¢. VI, s. 39.

®8H{d, 11/1.

89Abdiilaziz el- Buhari, Usilii’l- Pezdevi serhinde Rasulullah’in beyanimi tefsir olarak degil de
“teblig etmesi” seklinde izah etmistir. Ozellikle “...Rabbinden sana indirileni agikla...”
ayetindeki tebyin kavraminin “kendisine indirileni” seklindeki hususi ifadeden yola ¢ikilarak
indirilmig olanin ancak teblig edilebilecegini sdylemis ve tefsir olarak degerlendirmemistir.
Tefsirin ise ancak miicmel ifadelerde miimkiin olacagini zikretmistir. Bkz. Alaliddin Abdulaziz
b. Ahmed b. Muhammed Abdilaziz el- Buhari, Kesfii'l-esrar ala UsQli'l-Pezdevi, Daru’l-
Kitabi’l- Islami, ty., c. I, s. 42;

0 Gurabzade Ahmed Efendi, Zibedu &siri’l-mevahib ve’l-envar, haz. Mehmet Akif
Alpaydmn, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, c. 1, 2016, s. 517; Eser
Osmanli doneminde telif edilmis Tiirkge tefsirler arasinda énemli bir yere sahiptir. Bilgi i¢in
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insanliga varligin hakikatini 6greten kitap ve onu beyan edip yasamsal bir form
kazandiran siinnet, ok guclu bir birlikteligi ifade etmektedir. Kimi zaman
stinnet, vahyin hikim bildirmedigi durumlar1 hiikme baglar, kimi zaman
miicmel, miiskil ya da miiphem lafiz ve anlamlar1 izah eder kimi zaman da
destekleyici fonksiyon goérevi gormektedir.”t Ayn1 zamanda vahiy ve siinnet
iliskisinde beyan ve miibeyyen iliskisinin de dnemli oldugu anlagilmaktadir.”

C. Hiikiim Koyucu Olusu
Insanim diinya ve ahiretteki ikametinin saddete kavusmasi ancak vahiy

ile miimkiin olmaktadir. Vahiy, geldigi toplumun ¢oklu inang diinyasini
yaraticinin vahdetine yani insan- alem- yaratict iligkisinde araci varliklara
ihtiyag olmaksizin tevhid merkezli terbiye etmeyi hedeflemistir. “Yaratici—
insan” ve “adlem- insan” miinasebetinde akil ve iradesine binaen eylemlerinden
sorumlu bir varlik olan insan, “beden (madde) - ruh” biitiinliigiinde ¢ift yonli
nitelik tasimaktadir. i¢sel ve dissal olarak tanimlayabilecegimiz vasiflarda
kisinin i¢ diinyasina doniik diisiince hatta bu diisiincenin eyleme donlismemis
hali olan niyeti, etkileyici ya da onarici rol fistlenen ahlaki normlarin
olusumunda ilahi mesaj, tipki iman etmek gibi i¢sel bir diinyaya seslenirken
yine ilahi mesaj, insanin dis diinyasina yonelik olarak davranig bigimlerine de
yon vermektedir. Vahyin akaid boyutu icsel bir streci nitelerken ibadet,
muémelat, ukubata dair bilgiler/hikiimler davranis ilmi olarak da ele alinabilir.
Ya da akaid ve ibadet icin bireyin icsel eylemlerini, muamelat icin ise
dig/sosyal eylemlerini duizenleyici rol tasnifinde bulunulabilir.

Sosyal bir varlik olan insanoglunun yerytiiziinde adalet tizere ve duzenli
bir nizamda yasamasihukuk fonksiyonu ile agiklanmaya ya da olusturulmaya

calisiimistir.”® Hukuk, kendi olusumunu sosyal bir ortamda devam ettirip ana

bkz; Mehmet Akif Alpaydin, “Bir Osmanli Miifessiri ve Tefsiri: Gurdbzade Ahmed Efendi ve
Ziibedii Asari’l- Mevahib ve’l- Envar’1”, Bozok Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say.
10, 2016.

Mustafa Sibal, es- Sunne ve mekanetuha fi't- tesrii'l-Islami, Dimask: el- Mektebeti'l-
Islamiyye, 1978, s. 279.

2 Adem Yerinde, “ Hz. Peygamber’in Beyan Gérevi; Siinnetsiz Din Yorumunun Keyfiligi ”,
islim ve Yorum Temel Tartismalar, imkanlar ve Sorunlar Sempozyumu, Ankara: TDV
Yay., c. 11, 2017, s. 507.

*Daha ¢ok diizen fonksiyonu ile alinan “hukuk™, etik, sosyal olgu ve normatiflik gibi farkli
fonksiyonlar1 barindirken tanimlamalarda tek boyutlu algi bigimlerinin var oldugu fark edilmis
ve tek tip hukuk yargilar1 beraberinde toplumsal sorunlara sebebiyet vermektedir. Nitekim
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yapisint  toplumun ihtiyaclar1  olusturdugu i¢in  {liretilen  kanuni
hikumler/zorunluluklar kultir ve sosyo- ekonomik yapinin gergekliklerini
yansitmakta’ tipki ayna metaforu gibidir. Sosyal bir ortama bagli olan
hukukun varligi ise insanoglu ile es deger bir tarih ge¢misini tasimaktadir.
Elbetteki toplumla biitiinlesen orf, adet, ahlak, hukuk ve dini adetler birbirine
girift yapida bulunmakta ve tek kiiltiir sahasi icerisinde yer almaktadir.”
Toplum- hukuk iligskisinde sosyal iliski ve gereksinimler hukuktaki ihtiyaclar
dogururken hukukun kaynaginin ne oldugu sorusu, insanin tiim yasamina hitap
eden ve diizenleyen bizler icin 6nemli bir sorudur. iste bu sorunun cevabinda
kaynagm ilahi olmas1, yani sari’nin yiice yaratici olmasi Islam hukuk/fikth

® Medeni hukukta akil ve toplumsal

ilminin dogusunu ifade etmektedir.
realite/intiyac hukukun temel mensei olarak kabul goriiken Islam fikhi, nass ve
akli miindemig tarzda kendi biinyesinde toplamustir.”’

Fikhin tarifi yapilirken miistakil bir ilim haline gelmeden evvel Ebd
Hanife (v. 150/767); “Sus Lgle Lo g Lgd Lo (udil) 48 pa” kiginin kendi haklarini ve

diger varliklara karsi sorumlulugunu bilmesi olarak tarif etmis, Imam Safii (v.

204/ 820) ise “duluaiill il cpa laad) e Jal) alSadl alal)” | jbadet, muamelat gibi

hukuk; diizen, etik, sosyal olgu ve normatiflik gibi islevsellikleriyle insana dair bireysel ve
sosyal yasaminda adalet ve giiveni temin edebilmektedir. Bkz. Yasemin Isiktag, “Bir Hukuk
Tanimi Vermenin Zorunlulugu”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2016, s.
3;http://webftp.gazi.edu.tr/hukuk/dergi/2_16.pdf.

747ahid Aksu, islamin Dogusunda Toplumsal Realite, Ankara: Ankara lahiyat Yay., 2005, s.
82; Tevhid Ayengin, Hukukta Koken Problemi Acisindan Sosyal Realite Nass liskisi,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Erzurum Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, 1999, s. 123-
124.

SAbdulvehhab Hallaf, ilmu usili’l- fikh, cev. Hiiseyin Atay, Ankara: Ankara ilahiyat Yay.,
1985, 5.38.

® Fikih ilminin dogusundan muradimiz, modern ve ser’i seklinde ayrima tabi tuttugumuz
hukuk tasnifinde deléletteki farklilikta yeni bir dogusu ifade etmektedir. Sonug olarak
Yahudilik, Hristiyanlik seklinde adlandirilan dinlerin tahrif 6ncesi ilahi mesajlarin geldigi
donemde de hukukun ana kaynakligi vahye dayandirilmaktaydi. Fakat yasanan tahrifat sonrasi
yeni bir Peygamber’in gonderilmesi yani Hz. Peygamber’in nlibiivveti ve yeni vahyin inzali ile
inang ile biitiinlesen beserin her tiirli iligkisini diizenleyecek bir sisteme ihtiya¢ duyuldugu gibi
vahiy de igerdigi hiikiimler ile ser’i olan1 emretmektedir. Richard Honig de en eski hukuk
geleneginin dini yapilardan alindigin1 sdylemektedir. Bkz. Richard Honig, Hukuk Baslangici
ve Tarihi, ¢ev. Yavuz Abadan, Istanbul: 1.U Hukuk Fakiiltesi Talebe Cemiyeti Yay., 1943,
s.68.

" Fikih usiilciileri bu 6zelligi eserlerinde kanaat seklinde serdetmislerdir. Bkz. Ebii'l-Hasan
Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali Siibki, el-ibhac fi serhi'l-Minhac ala Minhaci'l-viisil ila
ilmi'l- usdl, Beyrut, c. I, s. 5; Ebii’l- Abbas Sehabeddin Ahmed b. [dris b. Abdiirrahim Karafi,
Nefaisii’l-usdl i serhi’l-MahsQl, Beyrut, 1999, c. I, s. 90.
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ser’t ameli hikumlerin tafsilatli delilleri ile bilinmesi’® seklinde fikhin tanim
ile birlikte Islam hukukunun muhtevasinin ve sinirlarmin ne olduguna dair bilgi
de vermektedir.”

Insan- Allah, insan- insan ve insan- devlet arasindaki iliskilere nizam
koyan® islam hukukunun menseinin yaratici oldugunu ifade etmistik. Dini
hukuk sistemine seriat denildigi gibi yol®!, devam edilen yol®? kapali olmayan
yol® gibi anlamlara gelen “se- ra- a” (£»&) kokinden tireyen g<d/tesrd
yasama, hilkim verme, kanun beyan etme® manalarmi ihtiva etmekte ve
hukukun temel kavrami olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Tesri’de yazili seriat
vahyi ifade ederken®, vahyin beyini olan siinnet ve Peygamber’in tesrideki
konumu, nebevi vasfinin 6nemli bir alanin1 olusturmaktadir.

Peygamber’in tesri’deki yerinin ne oldugu konusunda ise muhtelif
fikirler sunulmustur. Vahyin Peygamber’in hikmediciligini konu alan bazi
ayetlerine baktigimizda: "Peygamber size her ne getirmisse alin; neden
nehyetmisse sakinin "%, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat
edin, sizden olan ulu’l- emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz
Allah’a ve dhirete gercekten inaniyorsaniz onu, Allah’a ve peygambere

gotiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem haywlidir hem de en

8Sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftdzani, et-Telvih, Istanbul: Bosnevi el-Hac
Muharrem Efendi Matbaasi, 1390, c. I, s. 10;Siileyman Muhammed b. Veli b. Resul izmiri,
Hagsiyetii'l-fazli'l-izmiri ald Mir'ati'l-ustl, istanbul: Matbaa-i Amire,1690, c. |, s.
44:Muhammed Hamidullah, “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi”,¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez,
Islam Medeniyeti Mecmuasi, c. 1V, 1980, s. 20.

A. Ciineyd Koksal, imam-1 Azam’n tarifinde fikih kavrammin ayri bir ilim dali haline
gelmeden Once genis anlamdan hareket edilerek keldm, fikih ve tasavvufunda bu kapsama
dahil edildigini, Safii’nin tarifinin ise sonraki donem usiilciilerinin aradig1 teknik sartlar1 fikih
ilminin asil muhtevasini kapsayan bir tarif oldugunu agiklamaktadir. Bkz. Ciineyd Koksal,
Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, istanbul: Isam Yay., 5.88.

8 Fahrettin Atar, Fikih Usiilii, Istanbul: MUIF Yay., 2016, s. 410.

81 Ragib el- Isfahani, “s-r-a mad.”, el- Miifredat fi garibi'l- Kur'an, s. 258; ibn Manzir, “s-r-a
mad.”, a.g.e., c. VIII, s. 175.

8 Firtizabadi, “s- r- a” md.,a.g.e., s.732.

8 Eb('l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidf, “s-r-a mad.”, a.g.e., C.
XX, s. 260.

84Zebidf, a.g.e., c. XXI, s. 260;

8 Giris boliimiinii olusturdugu ve notlar ekledigi Abdulvehhab Hallaf’in Islam Hukuk Felsefesi
eserinde Hiseyin Atay, dini hiikiimlerin kaynagii agiklarken Allah’in iradesinin yazili ve
sOzlii olmak iizere iki sekilde tezahiir ettigini ve bunlarin da Kur’an ve siinnet oldugunu izah
etmektedir. Bkz.Abdllvehhab Hallaf, a.g.e., s. 67.

8 Hagr, 59/7.
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guzelidir. 8

, “Hayw, rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmaziik
hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden i¢lerinde hi¢cbir sikinti
duymaksizin onu kabullenmedikce ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis
olmazlar.”® ayetlerinde konusu ve muhtevast ne olursa olsun itaatin
emredilmesi, anlasmazliga diisiilen meselede hilkmiin Peygamber’e sorulmasi
ve Peygamber’in vermis oldugu hiikmiin kabuliinde ise kisinin imani ile
dogrusal bir baga isaret edilmesi bizlere Peygamber’in tesri’ tasavvurunu zihin
ve goniil bagi igerisinde sunmaktadir. Rasulullah’in tesri’ine delélet eden daha
pek cok ayet de mevcuttur.®

Bir kisim ulema sunnetin miistakil olarak tesri’ degeri olup olmadigi
konusunda ihtilafa digmislerdir. Hz. Peygamber’in verdigi her hikmin
dayanaginin Kur’an’da var oldugunu yani siinnette alenen gérinmiyor olsa
dahi ayet temelli oldugu kanaatindekiler 6zelikle Katade (v. 117/735) nin ...
Allah sana Kitab’1 ve hikmeti indirip bilmedigini égretmigtir...”*° ayetindeki
Kitab’t nitiblivvet, hikmeti ise “sinnet” olarak te’vil etmesini delil
gostermektedirler. Boylece Rasulullah’a hikmetin ve bilmediklerinin 6gretilmis
olmas1 O’nun hiikiim koyuculugunu beyan etmektedir.*

Stnneti tesri’ deger ifade eden ve etmeyen seklinde tasnif yoluna
gidenler de olmustur. Buna misal olarak Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (v.
1176/1762) Hz. Peygamber’in eylemlerini ve sozlerini “teblig yoluyla olanlar
ve tebli§ yoluyla olmayanlar” seklinde ikili tasnifte bulunmustur. Teblig
yoluyla olanlar; Kur’dn’da olsun ya da olmasin Peygamber’in ser’1 igtihatlar
bu kisimda yer almaktadir. Bunun nedenini ise Peygamber’in niibiivvet iceren
herhangi bir durumda hatadan korunuyor olmasi seklinde agiklamistir. Teblig

yoluyla olmayanlar ise; Peygamber’in hurmaliklar1 asilama mevzusu ardindan

87 Nis4, 4/ 59.
8 Nisa, 4/65.
8 Ahzab, 33/36; A’raf, 7/158; Nisa, 4/80; Necm, 53/3.
ONisa, 4/113; Ahzab, 33/34.
91 Katade’nin te’vili Taberi’de Katdde> Said, Yezid, Bisr b. Muaz isnadiyla verilmistir. Ibn
Kesir de Katade, Mukatil b. Hayyan ve Eb0 Malik’in hikmeti siinnet olarak yorumladiklarini
zikretmistir. Suyuti ve Sevkani’de ilgili kanaatleri serdedip miisterek yorumlarda
bulunmusglardir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebd Cafer b. Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid,
Camiu’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut: Muessesetl'r-
Risale, 2000, c. Ill, s. 87; Ebi'l- Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suy(ti, ed-
Durrd'l-mensar fi't-tefsir bi'l-me’sdr, Beyrut: Daru’l- Fikr, t.y., c. I, s. 335.
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sOylemis oldugu: “Ben de ancak sizin gibi bir beserim. Size dininizden
emredersem onu hemen alin. Fakat re’yimden bir sey soyleyecek olursam ben
ancak begerim.”% cumlesi gibi nebeviyet icermeyen bablarin ser’? bir hiikim
ifade etmeyecegini soylemektedir.®®* Sah Veliyyullah, tasnifinde beseri ve
nebevi olarak ikili ayrimda bulunsa da niibiivvete dair hususlarda
Peygamber’in tesri’ini bagimsiz olarak ele aldigi gorulmektedir. Sevkani (v.
1250/1834) de tesri’ ile ilgili siinnetin miistakil olarak hiikiim koyuculugu
hususunda ittifak edildigini sOyleyip helal ve haram kilma agisindan ise
Kur’an- 1 Kerim gibi oldugunu ifade etmistir.®*

Mustafa Sibai, sinnetin  yalmz basma hiikkiim ifade edip®
etmeyecegine®® dair fikir ayriliklarmi gerekgeleri ile inceledigi “es-Siinne ve
mekanetuha fi't-tesri'i’I-Islami” adli eserinde bu ayrimlarin arka plan
okumalarmin sonucunda ancak lafzi bir farklilik oldugunu séyleyerek, manen
stinnetin hilkim koyuculugunun ilgili ayrimlarda kabul edilip bagimli ya da
bagimsiz sekilde kelime ayrimlarina gidildigini ifade etmektedir.®’

Muhaddislerin Hz. Peygamber’in tesri’ yetkisi ile ilgili agiklamalarin
ise daha cok olusturduklar1 tasnif sisteminde yani bab basliklar1 ve bab
bagliklar1 altindaki ilgili aciklamalarda gormek miimkiindiir. Her ne kadar ilk
donem eserlerinin bab basliklarinda seriat, lafiz olarak siklikla yer almasa da®®

bu kavrama mana olarak eslik eden J3a /a3 a3 [ aSa gibi lafizlar, hangi husus

2Miislim, “Fedail 7, 38.

%8ah Veliyyullah Eb(i Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b.
Vecihiddin ed-Dihlevi el-Fartki, Huccetullahi’l- baliga, cev. Mehmet Erdogan, Istanbul: iz
Yay.c. I, s. 471-473.

% Muhammed ismail Selefi, Hucciyyet('l- hadisi'n- nebevi: mecmuu makalatin nefise fi'd-
difa’ ani’s- siinneti's- serife, Kuveyt: Giras li’n-Nesr, 2007, s. 47

% Hz. Peygamber’in korunuyor olmast, ilahi vahyin Peygamber’e itaati emretmesi (Nisa, 4/59)
ve imanm O’nun verdigi hiikiimlere ta bir teslimiyeti sart kosuyor olmasi (Nisd, 4/65)
bagimsiz olarak hiikiim koyabileceginin 6nemli ser’i mesnet olarak kabul etmektedirler.

% Bu goriise gore; Peygamber’in koymus oldugu hiikmiin bir dayanagi muhakkak Kur’an’da
mevcuttur ya da hikimler, Hz. Peygamber’in kalbine yerlestirilmis olan hikmetin agig
cikmasidir seklinde farkli dayanak noktalari ile yorumlamaktadirlar. imam Safii de Risalesinde
bu ayrima dikkat ¢cekmektedir. Bkz. Safii, a.g.e., s. 91

Mustafa Sibaf, es-Siinne ve mekanetuhd fi't-tesri'i’l-islami, Dimask: el-Mektebetirl-
Islamiyye, 1978, s. 385.

% Emine Erdogan Hz. Peygamber’in tesri yetkisinin smirini tespitte takriri stinnetin roltini
inceledigi doktora calismasinda ilk donem eserlerinde lafiz olarak seriat kelimesinin bab
basliklarinda nadiren kullanildigini sdylemektedir. Bkz. Emine Erdogan, “Hz. Peygamber’in
Tesri Yetkisinin Stmirim1 Tespitte Takriri Stinnetin RolU” (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g, 2017, s. 11.
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ele alinacaksa ... nin helal olusu/... nin haram olusu/... nin hilkkmii” seklinde
bab baslhig1 konularak Peygamber’in beyanina yer verdikleri gériilmektedir. %

Peygamber’in muhaddisler nazarinda tesri’ yetkisinin bab bagliklar
Uzerinden okunmasi genis ¢apli ve mesaili bir ¢alismay1 ongérdiigiinden lafiz
itibariyle en yogun sekilde gorildigini distindigliimiz Nevevi’nin (v.
676/1277) Mislim’in (v. 261/871) Sahih’ine yaptigi bab basliklarindaki
orneklikleri ele alabiliriz.

Nevevi’nin yaptig1 bab basliklarinin bazisinda “ser’an”ya da “ser’i”
seklinde seriat lafz1 gegmektedir. Kitabii’l- Birr ve’s- Sila ve’l- Adab’da &b
u“'ﬂ J-“" S e éﬁ J&GJ‘ a A ser] bir 6ziir bulunmaksizin bir kimsenin ii¢
giinden fazla kiis kalmasmin haram olusu basliginda, Ozriin seriatte bir
dayanagi olmasi aranirken vahyen haram kilinmamis muamelata dair bir
konuda Hz. Peygamber’in beyani, ser’i kavramiyla zikredilmektedir.1%

Yine seri bir hiikiim ifade ettigini belirten “Jslad/a a3 haram ve helal
kilinmast lafizlar1 bab basliklarinda ekseriyetle yer almaktadir. ejﬂ\ a A Gl
AGal e K La G“"‘J «83all/namaz esnasinda konusmanin haram kilinmasi*®* &G
adilly JA) & m AY/sigar nihakimm haram kilinmast ve batil olmasi®?, &b
81540 eﬁrg! a Adfkadimin sirrinin ifsa edilmesinin haram kilimmasi1%, a A3 Qb
sl iy AL Y BLalia 194 ficiincii kimsenin rizast olmaksizin iki kisinin
kendi arasinda gizlice konusmasinin haram kilinmasi seklindeki orneklikleri
artirmak miimkiindiir.

Bab bagliklar1 altinda gegen rivayet 6rnekliklerinin bazisin1 dipnotlarda
belirttigimiz tizere bab basliklari ile bagliklar altinda verilen rivayetler arasinda

manen bir uyum goriinse de Rasulullah’in sozlerinde “haramdir” ibaresinin yer

% Buhéri, “Cihad”, 157, 189; “Et’ime”, 13, 44, Nesai, “Esribe”, 25; Miislim, “Nikah”, 6, 21,
22,23.

100 Miislim, “Birr ve’s- Sila ve’l- Adab”, 8; Rasulullah soyle buyurmaktadir: “Bir miishimanin
kardegini ii¢ geceden fazla terk etmesi helal degildir.” .
101 Miislim, “Mesacid”, 7; Rasulullah séyle buyurdu:
konusmak caiz degildir...”.

102 Mislim, “Nikah”, 7; Rasululah soyle buyurdu: “Islam’da sigar yoktur.”. Hadisin farkli
varyantlar1 bulunmakla birlikte nehyetti ifadesi kullanilmaktadir.

13Mslim, “Nikah”, 21; Rasulullah sdyle buyurdu: “Siiphesiz ki kiyamet giinii Allah katinda en
kétii olanlardan biri karist ile miinasebeti olduktan sonra onun sirrint yayandir.”

194Miislim, “Selam”, 15; Rasulullah sdyle buyurdu: “Eger ki bir yerde ii¢ kisi varsa birini
birakip kendi aralarinda gizli konusmasinlar.”
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almamasi dikkat ¢ekicidir. Sunu yapmasinlar, bu yoktur, caiz degildir ibareleri
ile haramdir lafz1 arasinda biiyiik bir mana farklilig1 oldugu da muhakkaktir.
Fakat bu ibarelerin bagliklarda yer almasindan maksadin rivayetlerden
hareketle istinbat ve istidlal oldugu kanisini tagimaktayiz. Basliklarin tagidigi
bu alamet Buhari’nin (v. 256/870) bab basliklarin1 degerlendirirken s il 488
daalal 5 A/O’nun anlayist bab basliklarindadir” seklindeki genel kanaati
hatirlatmaktadir. Nevevi’de Buhari’nin baglik ustliinii soyle aciklamaktadir;
“O eserini olustururken yalnizca hadisleri rivayet etmekle yetinmemis aksine
bu hadislerden hareketle tercemelerinde istinbat ve istidlal gayesini
tasimigtir. 1% Muslim ise eserine Buhari gibi bab basliklar1 koymak icin fikhi
hiikiim istinbatinda bulunmamustir.2% Fakat fikih hususunda derin vukifiyete
sahip'® Nevevi, Miislim’e bab basliklar1 koyarken rivayetlerden hareketle
istibatta bulunup, bunu basiklarinda yansitmistir. Seri bir hiikiim beyani
seklindeki bu bagliklarin en 6nemli 6zelliklerinden biri de Hz. Peygamber’in
rivayetlerini bagimsiz olarak tesri deger mahiyetinde ele almis olmasidir.
Kur’an’da var olan hiikiimlerin ¢ogunlugunun kiilli, icmali hatta bazinin
miiskil olmas1,'® Peygamber’in beyanina olan ihtiyaci ifade etmektedir. Ve bu
beyan yalnizca agiklama mahiyeti tagimayip ciiz’iyyatta, icmali ve miiskil
durumlarda Peygamber’in tesri’ini de ihtiva etmektedir. Son donem Osmanl
Ulemasindan Ahmed Sirani, Hadis Tehlikesi bagligiyla Sebilii'r- Resad
dergisinde “Hz. Peygamber’den sonra yeni bir Peygamber gelmeyecegi igin
Islam dinini yeni bir Peygamber’e ihtiyac duymayacak derecede insa etmek
hem ihtiyac hem de gereklilikti. Bu durum mikemmelligi arz edecegi igin
ginler devam edip saatler yenilendikge sureklilik halinde olan yeni ciiz’i,
olaylara karsilik ciiz’1 hiikiimler vermek gerekecekti. Kur’an ise her bir ciiz’1
hiikmii ihtiva etmemekte ve aciklamamaktadir. Ciinkii siirekli yenilenen ve

genigleyen insanlik bir hikiimler toplulugunu muhafaza etme imkéani

1%5Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski el- Kasimi, Hayatii’l-
Buharfi, thk. Mahm{d Arnalt, Beyrut: Daru’n- nefais, 1992, s. 39.

1%6MahmOd Ebl Reyye, Edva' ale's-siinneti‘'l-Muhammediyye, cev. Muharrem Tan,
Istanbul: Yeni Zamanlar Yay., 2013, s. 333.

107M. Yasar Kandemir, “Nevevi”, DIA, ¢. XXXIII, s. 46.

108 1 jitfi Sentiirk, “Peygamberimiz ve Siinnetinin Tesrii Degeri”, Diyanet ilmi Dergisi, c. 43,
say. 3, 2007, s. 74.
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bulamamaktadir. Boylece Kur’an’in ilahi muhtevasi ciiz’i olaylar karsisinda
uygulanabilen umumi hiikiim ve kaidelerle siirlandirilmistir. Kur’an’in kisa
ayetlerini tafsil, mucmelini tefsir, kapali ve gizli manalarinin izah, mutlak
hikUmlerin ve kurallarin i¢indeki citiz’i hiukumleri belirlemek ve ortaya
cikarmak suretiyle islam’in miikemmelligini teminat altina almak ancak Hz.
Peygamber’in niiblivvet ve risalet goreviydi. Kur’an’in diliyle buyurulmayan
semavi hikimler Nebi ve Rasul’iin diliyle buyurulmasi da siinnetullahin bir
geregiydi.”® seklindeki agiklamasmin Peygamber’in tesri’inin veciz bir izah
oldugunu kanaatindeyiz.

II. BESER{ VASIFLAR
Muikemmel bir yetenek ve kabiliyetlerle donatilan insanoglu, insani

vasiflari, idrak ve irade kudreti*'® vesilesiyle yeryiiziinin halifesi secilerek!*
dinya ve ahiret saéddeti icin ¢cok yonlii pratik bir hayat1 ilahi yonlendirmelerle
inga etmesi beklenmektedir. Vahyin inzali de insan yasamimin ve bilincinin
zamansal ve pratik karakteri ile uyum icerinde olmustur.*? Insanin ilahi olanla
irtibatinin saglanmasi ve bilginin yasamsal bir deger haline gelmesi igin
doniistiiriici  faktor olarak “Allah’in  elgisi” se¢ilmistir. Secilen elginin
ise“...size kendi icinizden...”*'® seklinde tamitilarak niibiivvet ile insana
muhatap olarak yine beser vasiflari tasiyan bir kimsenin Peygamber kilinmasi
aslindadzgiil bir ayrintiy1 ihtiva etmektedir.

Hz. Peygamber’in vasiflarin1 nebevi ve beserl olarak tasnif ederken
nebevi olan ile niiblivvete has niteliklerini ele almay1, beseri tanimlamada ise
temel ontolojik yapisiyla birlikte insana 6zgii nasil bir kimlik tasidigina dair
vasiflar1 ele almay1 hedeflemis bulunmaktayiz. Incelememiz beser ve insan

kavramlarinin etimolojik ya da semantik anlam duzeyinde bir ayrima tabi

109 Ahmed Sirani, “Hadis Tehlikesi”, sad. Hiseyin Akyiiz, insan ve Toplum bilimleri
Arastirmalar Dergisi, c. IV, 2015, say. III, s. 779; Ahmed Sirdni’nin yazisi Yahya Afif
miistear adiyla 1924 yilinda Sebili’r- Resad dergisinde yayimlanmugtir.

110 okman, 31/20.

111 Bakara, 2/30; En’am, 6/165; Araf, 7/69.

112 Byrhanettin Tatar, “Islam’in Pratik Hayat Felsefesi ”, IX. Kur’an Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, Ankara: Fecr Yay., 2006, s. 194.

113 Tevbe, 9/128.
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tutmadan ortak bir deger (canli bir varlik olarak insan olma) {izerinden ilgili
tasnif yapilmigtir.14

Peygamber’in vahyi aliyor olusu beseriyet nazarinda diger insalardan
ayirici bir 6zelligi ifade etmektedir. Fakat bu ayirict 6zellik dahi ontolojik
olarak beser iistii bir degeri ihtiva etmemektedir.!’® Nubivvet vazifesine
secilenlerin ontolojik olarak diger insanlarla ayniligi, olusturulmak istenen
degerin Oncelikle Peygamber’in anlayis ve yasantisinda biitiinlesmesini
saglamaktadir. Bunun aymi zamanda ilahl olanin beser seviyesine
indirilebilmesi adina bir nevi zorunlulugu ifade ettigini sdyleyebiliriz. Bidayeti
insanhik tarihine dayanan nubiivvete!'® dair Kur’an- 1 Kerim’de beser
vurgusunu pek ok ayette gérmek mumkiindiir.*t’

Hadis metinleri inan¢, ahkam, ahlak, kissalar ve hikmet gibi pek cok
muhtevayr barindiran ilk muhataplarindan bugiiniin muhataplarina dek
miislimanlarin biling ve yasami insa etmektedir.!'® Hadis, teknik anlamda

muhaddislerce Hz. Peygamber’in sozlerinin yazili metin haline getirilmesi

114 fnsan ve beser kavramlarinin kelime anlam arastirmalarinda farkli anlamlari ihtiva ettigi dil
bilimcileri tarafindan belirtilmektedir. Nitekim farkli anlam degerlendirmelerine delalet olarak
Kur’an’da ifade edilen anlam 6nemli bir yer tutmaktadir. (Ragib el- Isfahani SAd Suresinin 71.
ayetini kanaatine delil olarak sunmustur; Ragib el- Isfahani, a.g.e, s. 58) Kisinin fiziki
ozelliklerine vurgu yapilan yerlerde beser kavramima yer verildigi gibi kelime anlam
kargihiginda da beden temali tanimlamalarda bulunulmustur. (Bkz. Fir(zabadi, a.g.e., c. 1, s.
447; Abdilkadir Razi, a.g.e., s. 35) Cogunluk bu kanaatte olmasa da Zebidi gibi beser
kelimesinin insan anlamina tekabiil ettigini sdyleyen lugatciler de olmustur. (Zebidi, a.g.e., c.
X, s. 254) Beserin insan kavramindan ayrildigir noktada ise Semseddin Sami’nin Kamiis-1
Tiirki’de: Beseriyet varligin yaratigina dair 6zellikleri ifade ederken insaniyet, fazilet ve ruhsal
hallere aidiyet barindirmaktadir. Dolayisiyla korkma, sevme, unutma beseriyete aitken tevazu,
iyilik, paylagsmak, diiriistliik gibi vasiflar insaniyete dairdir seklinde agiklamaktadir. Ayrintili
bilgi icin bkz. Ali Binol, “Beser Kelimesinin Tahlili ve Kur’an’daki Baglami”,Bozok
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say. 13, 2018, s. 159- 183.
Wyusuf Sevki Yavuz, "Vahiy", DiA, c. XLIl, s. 441; Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi,
Istanbul: MUIFV Yay.,1996, s. 132-146.
116 Fadil Aygan, “Peygamberlik Zincirinin Son Halkast Olarak Hz. Muhammed’in
Nibiivvetinin Mahiyeti”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami: Calistay
Bildiri ve Muizakere Metinleri, Gaziantep: Gazian}ep Universitesi Yay., 2015, s. 55.
%17 Al-i Imran, 3/79, 144; En’am, 6/ 8, 15, 35, 50; Araf, 7/6; Tevbe, 9/ 108; Ibrahim, 14/2, 11;
Isra, 17/ 93, 94, 95; Kehf, 18/110; Furkan, 25/20; Had, 31/ 88; Siara, 41/51; Necm, 53/91.
118 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara: TDV Yay., 1992, s. 222;
Salih Keskin, Hadisleri Anlama Sorunu, Istanbul: Isam Yay., 2016, s. 186.
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olarak tanimlanirken,!® kavli, fiili ve takrirfolarak Peygamber’in teblig ve
tebyin vazifesi ile birlikte bulundugu toplumda karsilikli etkilesimde bulunarak
geldigi toplum igerisinde yeni bir toplumsal duzeni ifade eden kavram ise
siinnet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. *

Peygamber’in  fiilleri, vahyin gerektirdikleri itibariyle siradan
oluslugunu yitirip anlamli ve ilahi bir deger ifade etmektedir. Rivayetleri dini-
diinyevi'?® seklinde ayrima tabi tutmadan yapilan rivayet okumalarinda beseri
tezahurleri gorebilmek miimkiin oldugu gibi Allah Rasuliiniin kendini bir beser
olarak tanimladigi rivayetler de mevcuttur. Nitekim O’nun dogrudant) Lai)”
»/Muhakkak ki ben beserim.”*?! seklindeki ifadesi, peygamberligin
fenomen'??  boyutunun muhataba karst  hatirlatilmast  olarak  da
algilanabilmektedir. Misalen; Hz. Peygamber’in namaz kildirmasinin ardindan
sahabiler: “Namaz hakkinda yeniden bir sey mi geldi?” diye sordular.
Rasulullah bir sey gelmedigini séylediginde ise “Séyle soyle kildirdin.” diyerek
namazdaki durumunu anlattilar. Rasulullah da kibleye doniip iki defa secde
ettikten sonra “...Ben de sizin gibi beserim. Siz unuttugunuz gibi, ben de
unuturum. Sayet unuttugum vakit bana hatirlatimiz”** demistir. Yemek,
icmek, Gzllmek, sevinmek, evlenmek gibi unutmak da insana 6zgi bir
niteliktir. Elbette Peygamber’in baz1 durumlarda unutmasi neticesinde “unuttu
ya da unutturuldu” seklinde mutlak bir yargiya varmamiz miimkiin degildir.

Fakat unutmanin insana Ozgilik tasidigi, Peygamber’in de unutabildigi

9Ep(j'|-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali ibn Dakikul’id, el-iktirah fi beyani’l-istilah,
Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- {lmiyye, t.y., s. 17; Ebi'l- Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-
Askalani, Telhisii’l-habir ftahric-i ehadisi’r-Réfiiyyi’l-kebir, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1989, c. I, s. 260.
120 Fikih literatiirindePeygamber’in eylemlerini ele alirken keyfiyeti konusunda bazi ayrimlar
mevcuttur. Bkz. Abdulaziz el-Buhari, a.g.e., c. 1, s. 374.
121Byhari, “Salat”, 31, “Hiyel”, 9; Miislim, “Mesécid”, 19, “Akdiye”, 3, “Fedail”, 38; Nesai,
“Sehv”, 25.
12Fenomen, duyularla algilanabilmeyi ifade ettigi icin “muhakkak ki ben beserim” ifadesinin
Peygamber’in diger insanlar tarafindan soyut bir varlik olarak degil aksine ontolojik olarak
kendileri gibi oldugunun izahi olarak anlamig bulunmaktayiz. Nitekim miisrikler Rasulullah’in
nibuvvetini kabul etmemelerinde gerekge olarak Peygamber’in insan olmamasi gerektigi
seklinde sunmuglardir. Kur’an’da ise buna verilen cevap “Sayet yeryiiziinde yerlesip gezip
dolasanlar melekler olsaydi, muhakkak Ki onlara gokten peygamber olarak bir melek
gonderirdik” (Isra, 17/92) buyurularak inkarlarmin gerekgesindeki tezathigi, mantik diizlemi
igerisinde sorgulattig goriilmistiir.
123Buhari, “Salat”, 31; Miislim, “Mesécid”,19.
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durumlarin mevcut oldugu goriilmekle birlikte Allah’in Litfu ve esirgemesi

altinda®®

olduguna bir tezatlik icermedigi kanaatini tasimaktayiz. Hz.
Peygamber sahabesine unutmasi durumunu sizler gibi diyerek beseriyetten
oldugunu ifade ettigi gibi imam Malik’in (v. 179/795) Muvatta’inda gegen bir
baska rivayette; “Ben unutur ya da unutturulurum ki siinnet koyayim %
buyurarak unutma meselesinin bir bagka boyutuna deginmistir.

Hz. Peygamber davalarim1 ¢éziime kavusturmasi i¢in gelen sahabilere
de “...Ben de sizin gibi bir insanim delilini ortaya koymada kiminiz kiminizden
daha iyi ifade edebilir. Boyle bir durumda ben de o kimsenin lehine hikim
verebilirim. Bu sebeple ben kimin dizgiin ifadesine dayanarak kardesinin
hakkindan ona bir sey hiikmetmis isem ben ona atesten bir parca
vermisimdir...”*?® buyurmustur. Hz. Peygamber karsisina gelip herhangi bir
konuda davada bulunan kimselerin meramini dinlediginde “Ben ancak bir
beserim” hatirlatmasinda bulunmus, Allah’in kendisine herhangi bir sey
bildirmedigi siirece gaybi1 bilemeyecegini ve batina dair bir bilgiyle
hiikkmetmeyecegini ifade etmistir.?’ Ayrica bu durum kendisindeki beseriyet
ahvalini ifade etmektedir.'?® Nitekim Peygamber’in zahire gore hiikmetmesi
aynt zamada insanoglunun gizli hallerinin Allah’a ayan olup hesaba
cekileceginin de alameti olmaktadir.

Niibiivvete dair beseri ve nebevi ahvalleri igerisinde ihtiva eden hadis
ve stnnet, stire gelen zaman icerisinde psikolojik, sosyolojik, fiziksel ya da

kiiltiirel sartlarla birlikte muhatabinin insan olmasi ve her insanin bireysel

124Nisa, 4/113; ibn Teymiyye korunuyor olma mevzusunu; Peygamberler’in insanliga en giizel
ornek oldugunun ayet ile de belirtildigi iizere 6rnek alinacak kimsenin giinah islememis olmasi
hem aklin hem de dinin bir geregi seklinde izah edip alimlerce de ittifakla kabul edildigini
ifade etmektedir. Bkz. Ebi'l- Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye,
Minhicii’s-siinneti’n-nebeviyye, Riyad: Camiatii’l- Imam Muhammed b. Suud el-islamiyye,
1986, c. |, s. 472; Fahreddin Razi, el-Mesailt’l-hamsdn fi usuli‘d- din, Kahire: el- Mektebi's-
Sekafi li'n- Nesr, 1989, s. 65- 66.

2Muvatta, “Sehv”, 2; Ayrmtili bilgi igin bkz. Ibrahim Canan, Peygamberimizin
Yamlma(ma)s1 Meselesi, Istanbul: Ragbet Yay., 1999.

126Buhari, “Sehadet”, 28; Miislim, “Akdiyye”, 3; Tirmizi, “Ahkam”, 11; Tirmizi rivayet igin
hasen sahih demistir.

127 Hattabi, a.g.e., c. IV, s. 151.

18Eb{y Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en- Nevevi, el-Minhéc i serhi Sahihi Miislim b.
Haccac, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz, Riyad: Daru Alemi’l-
Kitiib, 2003, c. XII, s. 1V.
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diinyasinda sekillenen anlama eylemi neticesinde farkli tasavvurlar
beraberinde getirmistir. Mehmet Gormez, hadis ve sinnete dair anlam
faaliyetini Metodoloji Sorunu eserinde su sekilde izah etmektedir: “Anlama
faaliyetlerinde oldugu gibi hadis ve siinnetin sthhatli anlasilmasi i¢in, anlayan
faktoriinti ve onun tasidigi olumlu ve olumsuz yonleri 6n planda bulundurmak
gerekmektedir. Hadis ve siinnetin ilk muhataplari onu dogrudan dinleyen ve
eylemlerini izleyen sahabilerdi. ikinci muhataplar ise Peygamber’den sonra
tarih boyunca anlamaya calisan herkestir. Anlama girisimindeki herkes akli,
zekasi, hisleri, duygulari, bilgi birikimi, zihin diinyasindaki 6n fikir ve yargilari
bu anlama faaliyetinin yon verici unsurlaridir.”?® Muhatap merkezli anlays
cesitliliginin 6tesinde muhataba bilgi sunan rivayetin (isnad ve metin agisindan
problem iceren) de anlam sorunun basat unsuru oldugu da ihmal
edilmemelidir.**

Peygamber’in nebevi vasfi bizlerin iman etmekle miikellef oldugu ve
yalnizca Peygamber tecriibesine ait iken, beseri vasiflar1 bilinebilir,
gbzlemlenebilir 6zellikleri icermektekir. Nitekim vahiy, Peygamber’in beseri
kimligini insanligin kavramasi ve orneklik teskil etmesi i¢in somutlastirdig:
gorulmektedir. Biz de boliimde Hz. Peygamber’in niibiivvetinin yaninda beser
kimliginin 6n plandaki 6zellikleri ele alinmaya calisilacaktir. Beseri vasiflarini
tasniflememizde temel 6nciil, tezimizin ana konusu olan “Muhatap- Rasulullah
iligkisi” olmustur. Peygamber’in sahsi 6zellikleri bu siralamada etkenligi soz
konusu olsa da muhatap ile iletisimindeki kisisel 6zellikleri incelenmeye
caligilacaktir. Muhatabin yani insanin psiko- sosyal bir varlik olmas1 hasebiyle

Hz. Peygamber’in kisinin diisiinme, duygu, tutum, zeka, yetenek gibi bireysel

129 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji
Sorunu, Ankara: TDV Yay., 1997, s. 318.

130 Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metedolojisi adl1 eserinde ayetlerin tasvirinde olmadig:
halde rivayet destekli fakat gercek¢i Peygamber anlayisiyla uyusmayan yani kutsal, kozmik,
mitolojik bir Peygamber’in ortaya ¢ikarildigini ifade ederken bunu sebebininin; kaynak, isnad
ya da metin agisindan problemli rivayetlerin merkeze alinmasi oldugunu agiklamaktadir.
Ayrica Musa Bagcr konu ile ilgili hususi ¢aligma gergeklestirerek Hz. Peygamber ile ilgili
aykiar1 olarak nitelendirilebilecek tasavvurlarin dayanak noktasindaki rivayetleri, genis capli ele
almigtir. Bkz. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metedolojisi, Ankara: Kitabiyat, 2002, s.
338; Musa Bagci, Hz. Peygamber’in Beseri Yonii (Beser Olarak Hz. Peygamber), Ankara:
Ankara Okulu Yay., 2000.
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farkliliklarimi®®! dikkate almis olmas1 “Psikolojik durumu gdzetmesi” olarak,
bir toplum igerisinde dogup yasamasi, toplumsal aidiyet tasimasi Ve
Peygamber’in muamelesinde kisilerdeki bu farkliligin  yansimalarinin
goriinmesi nedeniyle de “Sosyo- kiiltiirel farkliligi gézetmesi” seklinde tist
basliklar verilmistir. Hz. Peygamber’inbeser olmasii temsil edebilecek pek
cok Ozellik bulunmakta iken, sefkatli ve merhametli olmasi ve onun tezahiirii
olarak gordiiglimiiz; deger vermesi, affedici olmasi1 ve kolaylastirict olmasi
vasiflari ele alinarak konunun kapsami geregi sinirlandirmaya gidilmistir.

A. Sefkatli ve Merhametli Olmasi
Yaratilan her sey O’ndan gelmekte ve yine O’na ructi etmektedir. Bu

aslinda her seyin kaynagininrahmet olmasi nedeniyle kaynagina geri donecektir
manasi ile es deger anlami icermektedir. Molla Sadra (v. 1050) rahmeti varlik
misali evrende pargalanip kozmik nizamda kendisini paylagmakta oldugu
diisiincesini tasimakta ve rahmetin agiga ¢ikmasindaki azlik ve ¢oklugu da
kaynaga yakinlik ve uzaklikla orantili olarak agiklamaktadir.’*? Bizim de Hz.
Peygamber’e yaratilanlar arasinda “merhametlilerin en merhametlisi” seklinde
istlinliik atfetmemizin en dnemli miisebbibi O’nun rahmet kaynagina en yakin
olmasidir.

Sefkat kelimesi, “se- fe- ka” (&) fiilinden mastar olup kalben muhabbet
beslenen kimseye karsi rikkat ve rahmet ile muamelede bulunmak seklinde
tanimlanabilmektedir.'®® Merhamet kelimesi ise koken itibariyle “ra- hi-
me”(sa.) fiilinden tiiremis olup liituf, actma®®*, esirgeme, rikkat sahibi olma,
yardime1 olma gibi manalar1 icermektedir.!®* Tanimlardan da anlasilacag: iizere

merhamet ve sefkat koken itibariyle farkli kelimeler olsa da miisterek muhtevaya

31 Feyzullah Eroglu, Davrams Bilimleri, 5. Bs., Istanbul: Beta Yay., 2000, s. 19.

132 Mohammed Rustom, Merhametin Zaferi: Molla Sadri’da Felsefe ve Kutsal Kitap, cev.
Zeyneb Hafsa Orhan, Istanbul: Nefes Yay., 2017, s. 107.

133 Zebidi, “se- fe- ka mad.”,a.g.e.,c. XXV, s. 508- 509.

134 Ebii'l- Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu’cemii mekayisi’l- luga, Kahire:
Mustafa el-Babi el- Halebt, 1970, c. 1, s. 497- 498.

135 Cevherf, “r- h- m mad.”, a.g.e.,c. |, 471- 472.
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sahiptirler. Dil alimi Ibn Manzir da bu kelimelerin mana birlikteligine dikkat
cekmistir. 1%

Sefkat ve merhamet, bireyin i¢sel aleminde olusmasi itibariyle psikolojik,
herhangi bir varlik ya da nesne ile etkilesimi sonucu ortaya ¢ikmasi nedeniyle de
sosyal bir kavramdir.’®” Bu ¢ok yonlii 6zelligi pozitif psikolog ya da filozoflarm
kavram tanimlarinda da gorilmektedir. Aristotales; “Aci verici ya da adaletsiz
bir olayin bizim ya da bir baskasinin basina gelebilecegini diisiiniip acima

138 olarak tanimlarken aslinda bu hissin varligmi birey ve oteki

hissinin olusmasi
baglaminda olusan bir duygu olarak izah etmektedir. insanin tiim eylemlerinin
arka planinda bencilce bir giidii oldugunu bu nedenle de neredeyse topyekiin bir
degerlendirmeyle  davraniglarin  ahlaki  olmadigimi  iddia eden Arthur
Schopenhauer*®® dahi istisnai durum olarak merhameti bir giidii olarak ele almis
ve onun dtekinin rahat1 ve refahini istemek olarak degerlendirmistir.4°

Naslar gercesinde baktigimizda ise merhamet ve sefkat Allah’in yarattigi
tim varliklara yonelik lituf ve ihsanini anlatmakta, ayni zamanda insanlar
otekine ve diger varliklarin miiskil durumlar1 karsisinda acima ve yardim etme
duygusunu ifade etmektedir.X*! Rahmet kokenli olan merhamet, Allah’a nisbet

edildiginde kullarina olan liitfu, af ve magfireti olarak anlatilirken'*? Hz.

Peygamber’e atfedildiginde acima duygusu olarak tanimlanmaktadir.**®

1% fbn Manzir, a.g.e., VI, s 60; Ibn Manzir mana birlikteligini izah ederken kelimelerin
sifatlart baglaminda rahim, miisfik atif ve ralf kelimelerinin ortak bir merhamet ya da sefkat
anlaminda benzerlikler oldugunu sdylemektedir.

187 TDK da merhamet, “Bir kimsenin veya bir baska canlimn karsilastigi kétii durumdan dolay
duyulan Uzlnti, acima” seklinde bireysel ve sosyolojik olarak ¢ok yonlii bir kavram olarak
tamimlanmustir. BKz. http://sozluk.gov.tr/

138 Aristotales, Retorik, ¢ev. Mehmet H. Dogan, Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2014, s. 116- 117.
139 Alman filozof Arthur Schopenhauer, evrenin anlasilmaz ve mantik drgiisii olmayan bir
diizen iizerine kurulu oldugunu iddia edip nedensellik iizerine ¢aligmistir. Nietche, Freud,
Einstain gibi disiiniirleri de etkisi altina almay1 basarmistir.

140 Schopenhauer, insan davramiglarinin ii¢ giidiisii oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan
bencillik; bireyin kendi rahati ve refahimi disiinmesi, kotiiliik; kendi haricinde herkesin
kotiiliigiinii  diistinmesi, merhamet ise bagkasinin rahat ve refahmi diistinmektir seklinde
aciklamaktadir.  Ayrintili bilgi i¢in bkz. Arthur Schopenhauer, Merhamet, cev. Zekai
Kocatiirk, Istanbul: Dergah Yay., 2009, s. 71- 76.

141 Mustafa Cagrict, “Merhamet”, DIA, ¢. XXIX, 184-185.

142 Abdiilhamid Birisik, “Rahmet”, DIA, ¢. XXXIV, 419; “De ki: Rabbim bagisla ve merhamet
et. Sen merhamet edenlerin en iistiiniisiin.’; Mii'mintn, 23/118; A’raf, 7/149; Isra, 17/54;
Mii’mindn, 23/ 109.

143« O size ¢ok diiskiin, mii’minlere kars1 da ¢ok sefkatli ve merhametlidir.”; Tevbe, 9/128.
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Insanin 6ziine bahsedilen!** bu duygunun kaynagi insami temiz fitrat
lizere yaratan Allah’tir.*® Fakat merhamet duygusu bireysel ve cevresel faktorler
nedeniyle gelistirilebilir ya da kaybedilebilmektedir. Merhametin insanin
Oziinde oldugunu ve ilahi gli¢ tarafindan insan fitratina bagislandigimi “Bu
duygudan nasil yoksun olunabilmekte?” sorunun yamitinda dahi bulmak
mimkundir. Merhamete mani olan seyin insanin yapip/etmeleri yani eylemleri
oldugu Kur’an’da anlatilmistir.1*® Hz. Peygamber ise bu ayetin tefsirini soyle
yapmaktadir: “Kul bir giinah islerse kalbinde siyah bir nokta olusur. Sayet
glinahindan vazgecer, tevbe edip Allah’a yonelirse kalbi parlar. Giinahinda
israrct olup hata etmeye devam ederse o siyah nokta artirilir ve sonucunda tiim
kalbini ele gegirir.**’ Insan olusumuzun 6zgiin yani tefekkir ve irade giicli aym
zamanda onda var olani eylemleriyle yok edebilme firsati sunmaktadir. Yine
Hz. Peygamber, “Yalnizca bedbaht kimseler merhametten yoksun birakilir”*
buyurarak bu yoksunlugun kisi sebepli olduguna dikkat gekmektedir.

Varligin ilahi mayasi**® olan merhamet, Hz. Peygamber’in énemli bir
vasfi olarak karsimiza ¢ikmakta ve gonderilis gayesi “...dlemlere rahmet...”"*>
olarak beyan edilmektedir. Diinyaya, esyaya, insana, hayata biitiinciil olarak
rahmet nazariyesiyle bakan Hz. Peygamber’de kavli ve fiili olarak rahmetin
islevsel halini bizlere gostermektedir. Rivayetlerde merhametin izlerini, tikel
olarak tiim varliklara kars1 yaklasim ustlli olarak miisdhede edebildigimiz gibi
tlmel olarak da bunun bir hayat felsefesi oldugu kanaatine varilabilmektedir.

Hz. Peygamber’den merhamet tanimini onun yasam miicadelesindeki

tahammulinden®™! teblig ve tebyin vazifesinin ifisindaki kolaylastiricilik

144 Kemal Sayar, Merhamet: Kalbe Déniis icin Son Cagri, istanbul: Timas Yay., 2014, s. 40.
WS« . Peygamberlerimizi ardi sira gonderdik. Arkalarindan Onu (Isa) génderdik ve ona Incili
verdik. Ona tabi olanlarin kalplerine de sefkat ve merhamet yerlestirdik.”; Hadid, 54/27,;
A’raf, 7/156;En’am, 6/54; Miislim, “Cenaiz”, 11; Ismail Karagoz, Allah insan ve Merhamet,
Ankara: DIB Yay., 2014, s. 69.

146 Mutaffifin, 83/14.

147 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 75; Ibn Mace, “Ziihd”, 27.

148 Tirmizi, “Birr”, 16; Ebt David, “Edeb”, 58.

149 Komisyon, Hadislerle islam, Ankara: TDV Yay., c. lll, 2014, s. 88.

150 Enbiya, 21/107.

151 ¢«

... Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi...”; Al-i
Imran, 3/159; Buhari, “ Menakibu’l- Ensar”, 25.
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ilkesinden?®2, “Hicbir Misliiman’in viicuduna bir diken batmaz ki onun acisini
kendimde duymus olmayayim™*® diyerek {immetini yek vucut hissedisinden
hatta Sa’d b. Ubade’ye (v. 14/635) gbzyasinin nasil bir rahmet vesilesi
oldugunu izah edisinden okuyabilmemiz miimkiindiir. Séyle ki; Hz.
Peygamber’in kizi Zeyneb hicretten sonra cocuklarindan birinin siddetli
rahatsizlanmasi tizerine babasinin acil gelmesini talep etmisti. O sirada mithim
bir is ile mesgul olan Hz. Peygamber kizina; “Rabb 'imizin aldigt ve verdigi her
sey kendisine aittir. Takdir O’na aittir. Sen sabiwrli ol ve ecrini Allah’tan
bekle.” diyerek tavsiyesinin iletilmesini istemisti. Bebegin hastalig: ilerledikge
Hz. Zeyneb babasini yaninda gormek istemis, Allah Rasulll de beraberindekiler
ile kizinin yanma varmisti. Son nefesinde ac1 ¢eken bebegi kucagina alan Hz.
Peygamber, rahmetinin aziz nisanesi olan gdzyaslarini tutamamisti. Bu duruma
sahitlik eden S&’d b. Ubade, “Y& Rasulallah bu (gézyasi) nedir? > diyerek
Peygamber’in aglamasina karsi saskinligini ifade etmisti. Bunun {izerine
Rahmet Peygamber’i, “Gozyasi Allah’in dileyen kullarimin géniillerine
verlestirdigi rahmettir. Allah merhametli kullarima merhamet eder. ™
buyurmustur. Sa’d 6liiniin arkasindan feryat figan etme seklindeki aglamanin
yasaklanmasindaki ayrintiy1 g6zyasimin her tiirlisi oldugunu zannedip
Rasulullah’mmaglamasina sasirmisti. Hz. Peygamber onun bu diisiincesini
anlayip vermis oldugu yanitta ise kisinin aglamasimin kotii bir sey olmadigini
bilakis ondaki merhamet ve fazileti temsil ettigini ifade etmistir.'>

Hz. Peygamber oglu Hz. Ibrahim vefat ederken de “Siiphesiz kalp
hiiziinlenir, goz yasarw.”™® diyerek gdzyasinin merhametten bir parca
oldugunu zikretmistir. Allah Rasulii’niin Peygamber olmasi nedeniyle vefat
edenin ardindan aglamasini anlamlandiramayan sahabilere her seyin Otesinde

beseriyetin rahmetle bulusmasminin anlamimi gdézyasi lizerinden mii’minlere

152 Buharf, “ilim”, 12, “Edeb”, 80; Miislim, “Cihad”, 6.
158 Mehmet Akif Ersoy, “ Tefsir- i Serif”, Sebiliirresad Dergisi, 1912, say., 198, s. 1; Nurettin
Turgay, “Mehmet Akif Ersoy’un Vaaz ve Irsad Faaliyetlerinde Kur’an Tefsirinin Yeri ve
Onemi”, I. Uluslararas1 Mehmet Akif Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 19-21 Kasim Konya,
2008, s. 649-650; Selma Bas, “Bir Merhamet Sairi Olarak Mehmed Akif”, Turkish Studies
Dergisi, say., 7/2, 2012, s. 195; Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr ve’s- Sila ve’l- Adab”, 66.
4Miislim, “Cenaiz”, 6; Buhari, “Merda”, 9.
155 Nevevi, a.g.e., c. VI, s. 225.
156 Buhari, “Cenaiz ”, 43.
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gdstermistir. Ibn Battal (v. 449/1057) da sikintilar nedeniyle ortaya cikan
gdzyasinin, bahsedilen merhamet duygusundan haberdar ettigini sdylemistir.*>’
Yeryiiziindeki  tim  varliklara karsti  kusatict  bir merhamet
anlayisimmisahip olan Hz. Peygamber, “...Siz, yeryiiziindekilere sefkat ve
merhamet gosterin ki, goOktekiler de size merhamet etsinler.”%®
diyerekyerylziindeki rahmetin mana &lemi igin vesile olacaginin miijdesini
vermektedir. Yerdekilerden maksat herhangi bir hususiyet icermeden mii’min,
kafir, hayvan, kole gibi yaratilmig her bir varliga karsi merhametle yaklasilmasi
seklinde umumi bir anlami ihtiva etmekte ve boylece bu kimselerin Allah’in
rahmetine mazhar olacagi mijdelenmektedir. Rahmet nazari pratik olarak
yardimlagma, yedirme, igirme, emri altndakilere giizel muamele de bulunup
gereginden fazla yiik yiiklememe gibi her tiirlii ihsan ile insan yasaminda
karsilik bulmaktadir.®® Dolayisiyla insanliga diinya ve ahirette saddet vaat
eden merhamet, inancin motivasyon &riintiisii olarak da sunulmaktadir.*®°
Iradenin Otesinde kisiyi, Kainattaki biitiin varliklardan sorumlu tutan
duygu,“ilahi merhamet duygusu” olmustur. Hz. Peygamber’in “Birbirinize
merhamet etmedikce cennete giremezsiniz” ifadesi ash@b tarafindan“Ya
Rasulallah, biz birbirimize merhametliyiz.” seklinde karsilik bulsa da Hz.
Peygamber, iki cihan saddeti merhamet igin; “Benim anlattigim merhamet

valnizca birbirinize olan degil bilakis Allah’in var ettigi tiim varlhklar

157Ebii’l-Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik Tbn Battal el-Kurtubi, Serhu sahih-i Buhari, 2. bs.,
thk. Eb( Temim Yasir b. Ibrahim, Riyad: Mektebetii’r- Riisd, 2003, c. l11, s. 284..

%8 Tirmizi, “Birr”, 16; Ebl'l- Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyf{ib el- Lahmi Taberani, el-
Mu‘cemii'l- kebir, 2. bs., thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi, Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
ty., c. Il, s. 355.

¥Miislim’de “Merhamet etmeyen kimseye Allah da merhamet etmez” seklindeki rivayet
Téberani’nin Mu’cem’inde “Yerdekilere merhamet edin ki goktekiler de size merhamet etsin
lafziyla yer almaktadir. Ayrica Mu’cemii’l- evsat’da Es’as b. Kays tariki ile “Mii’min
kimselere rahmet edin ki Allah da size rahmet etsin” hadisi bulunmaktadir. ibn Battal ise
merhametin Allah’in yarattig: tiim varliklara kars1 kusatict anlami hatirlatip mii’minlere tahsis
edilmedigini soylemistir. Bkz. Miislim, “Fed4il”, 15; Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b.
Eyylb el- Lahmi Taberani, el-Mu‘cemii'l- evsat, thk: Tarik b. Ivazullah, Abdiilmuhsin b.
Ibrahim el- Hiiseyni, Kahire, Darii’l- Haremeyn, t.y., c. 11, s. 200; Tbn Hacer, a.g.e., c. X, s.
440; Ayni, a.g.e., ¢. X, s. 440.

160 Hizir Hacikelesoglu, Saffet Kartopu, “Merhamet ve Dindarlik: Universite Ogrencileri
Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say.,
59, 2017, s. 208.
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»161

kapsayici merhamettir seklinde samil merhamet!®? olgusunu Ummetinin

ahlakina yerlestirmeyi hedeflemistir. Allah Rasulli bu zerreden kirreye olan

sim0l rahmet anlayisini immetine'®®, anne ve babaya'®*, kadinlaral®,

yetimlere!®®, cocuklara®®’, giicsiz ve hasta kimselere®® yaslilara'®®,

hayvanlaral’®

yani tim mahlUkata karst muamelesinde “bir babanin evladina
olan durumu gibi*"* tezahiir ettigini veciz hayatinda gérmiis olmaktay1z.

Hz. Peygamber’in sefkat ve merhamet nazari, yaratilmis tiim varliklarla
olan minasebetlerinde &sikar oldugu gibi aym1 zamanda bu iliskilerinde
muhatabina kars1 “deger vermesi, affedici olmasi, kolayligi ilke edinmesi”
seklindeki temel prensipleri altinda sefkat ve merhametine dair temsili

incelemelerde bulunulacaktir.

1. Deger Vermesi
Herhangi bir seyin tanimlamasinda bulunmak, onun mahiyetini

bilmekten gecmektedir.!’> Deger konusunda da kapsami igerisine giren ya da
degere konu olan her bir varlik, muhatab1 nezdinde mahiyet ve hakikatinin
anlasilmasinin ardindan ona dair bir deger olusumu gerceklestirmektedir.!’®

Deger, kisinin yasamina yonlendiricilikte bulunan temel 6l¢iit olarak karsimiza

61Eb{i Abdullah ibnii'l- Beyyi’ Muhammed Hakim Nisabdri, el-Mistedrek ale's-sahihayn,
thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, 1990, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1990, c. IV, s. 185.
(Hadis No: 7310)

182Ayrintili bilgi i¢in bkz. Neda Armaner, Psikopatalojide Dinf Belirtiler, Ankara: Ayyildiz
Yay., 1973.

183Byrada iimmetten kastimiz yalnizca iman edenler olmayrp Hz. Peygamber’in muhatap
kilindig1 tiim insanlig1 kapsamaktadir. Bkz. Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, DiA, c. XL, s. 308;
Tevbe, 9/128; Buhari, “Rikak”, 26.

164 fsra, 17/23; Miislim, “Birr ve’s-Sila ve’l-Adab”, 9; “iman”, 143; Tirmizi, “Birr”, 28.

165 Miislim, “Rada’”, 17; * Fedail”, 18; Ebli Davad, “Nikah”, 40- 41, ibn Mace, “Nikah” 3;
Ahmet b. Hanbel, IV, 447.

186 Miislim, “Ziihd™, 42; Tirmizi, “Birr”, 14; Ibn Mace, “Edeb”, 6.

167 Buhari, “Edeb”, 18; Miislim, “Fedail”, 15, 64; Tirmizi, “Birr”, 12.

168 Tirmizi, “Kiyame”, 54; Miislim, “Selam”, 5.

169 Byhari, “Ahkam”, 13; Tirmizi, “Birr”, 15.

170 Ebf Davad, “Isti’zan”, 39; Miislim, “Sayd”, 59.

Y “Muhakkak ki ben iimmetime karst bir babanin evladina kars: misali gibiyim.” (Eb0 Dav(d,
“Taharet”, 4).

172 Myhammet Kogak, “islam Diisiincesinde Varhk ve Yasam Degeri Acisindan Insan”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2015, s. 21.

173Q0syal bilimciler tarafindan cesitli bilim dallarinda deger kavramma dair farkli tanimlamalar
getirilmigtir. Bu farkliliklarin temel nedeni degerin ¢ok yonlii bir kavram olmasi ve bu ¢ok
yonliiliigiin herhangi bir unsurunun 6n plana ¢ikarilmasidir. Bkz. Mehmet Yazici, “Degerler ve
Toplumsal Yapida Degerlerin Yeri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c. 24, say., 1,
s. 210.
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cikarken “deger vermek” ise ahlaki bir eylem™

ve inancin kusaticiligi
acisindan daha ¢ok kiymet'’®, 6nem gibi anlamlari ihtiva etmektedir. Biz de bu
boliimde Rasulullah’in insana vermis oldugu kiymeti 6z bir sekilde ele almaya
calisacagiz.

Hz. Peygamber dinya ve insan tasavvurunu vahiy eksenli
olusturmustur. Asil muhatabi olan insan ise tiim anlamlarda ortak nokta oldugu
gibi Hz. Peygamber icin de her seyden evvel insan, varligi hasebiyle deger
ifade etmektedir. Insanin serefli bir varlik olusu®’®, irade kudreti'’’, beden ve
ruhtan miitesekkil olmakla birlikte yaraticinin eseri olmasi’® miinferit olarak
insan olmanin'’® miihim 6zelliklerini ifade etmektedir.

Hz. Peygamber ashabindan bir takim kimseler ile otururken énlerinden
cenaze gegmistir. Rasulullah ayaga kalkmis ve o esnada yanindaki sahabi; “Ya
Rasulallah, o gecen cenazedeki kimse yahudidir.” der. Hz. Peygamber bu s6z
Uzerine tavrinda bir degisiklik bulunmadan cenazenin gegmesini beklemis ve
ardindan “Miisliiman olmasa dahi insan degil midir?” buyurmustur.’®® Allah
Rasull,“Bir nefis tasimiyor mu?” diyerek, ash@bina serzeniste bulunurken din,
dil, ik olarak her ne aidiyet olursa olsun Rabbimizin bir, babamizin bir,

herkesin Adem’in ¢ocuklar1 oldugu ve varligimizin asil mayasi topraktan

olup®® insan olarak var edilmemiz, esitligin temel noktasi oldugu gibi Allah

174 Erol Giingor, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, istanbul: Otiiken Yay., 2010,

s.28.

175 Tiirk Dil Kurumu’nda “deger vermek” deyiminin anlamu igin bkz. http://sozluk.gov.tr/

178fsra, 17/70.

17 Buharf, “Cum’a”, 11.

178 RGm, 30/20; Secde, 32/7, Nlr, 24/45; Furkan, 25/54; Rahman, 55/14; Sad, 38/71; Hicr,

15/29; Buhari, “Bed’ti’1-Halk”, 1; Ebi David, “Siinnet”, 16.

1% Hz. Peygamber’in insanin varlik boyutu ve deger olusumuna dair higbir zaman niceliksel

bir yaklasimi1 olmamistir. Nicel algilarda insan, maddi varliklarla ortak diizlemde ele alinirken

maddesel olarak goriiliip, deger 6lgiitii de madde nazari ile olmustur. Niteliksel yaklagim ise

soyut 6zellikleri olan inang hissi, sezgisi, duygusu en 6nemlisi varligindaki ruh temel yaklagim

unsurlarini olusturmaktadir. Nitekim deger algisininolusumu da materyal bir diisiince sistemi

ile miimkiin olmay1p insanin maddesel varligindan &te niteliksel olarak tanimladigimiz manevi

yapist degerin Onciili olmaktadir. Yaklagim tarzlarindaki bu farklilik, yapilan insan

tanimlarinda da ortaya ¢ikmaktadir. Bkz. Necati Demir, “Insan Haklar1 Semantigine Diisiinsel

Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 87; Ragib el-isfehani, el-

Mufredat, s. 150; Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, cev. Mehmed Kiirsad Atalar,

Istanbul: Pmar Yay., say. IV, 2000, s. 383; Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Ddéneminde

Yahudiler, Istanbul: Kuramer Yay., 2016.

180 Buhari, “Cenaiz”, 50; Miislim, “Cenaiz”, 78.

18LAhmed b. Hanbel, Miisned, c. V, s. 411; ilhan Kutluer, “Miisavat”, DIA, ¢. XXXII, s. 76-77
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http://sozluk.gov.tr/

Rasulii’niin deger algisinda da insana yuklenen mana igin énemli bir unsurdur.
Hadiste insanlarin huzurundan bir cenaze gegtiginde 6lim hadisesine ve Glen
kimseye hiirmeten ayaga kalkilmasi’®? uyarisi, Rasulullah’in her vakia
karsisinda incelikli anlayisinin temsiliyetini ifade etmektedir. Zira benzer bir
durum Yahudi bir ¢gocugun rahatsizlanmasi {izerine Rasululah’mn onu ziyaret
etmesi'® 6rnekliginde de goriilmektedir. Ziyaret esnasinda Miisliiman olmasi
tebliginde bulunup babasinin ve evladinin Miisliiman olmasina vesile kilinan
bu ziyaret, gayr-i mislimin ziyaret edilebilecegi gibi bir hiikme kap1
aralarken!® ayni zamanda Hz. Peygamber’in herhangi bir ayrim gézetmeksizin
nezaket ve tevazu ahlakiyla yaklastigi beseri iliskilerinin tebliginde ne derece
etken oldugunu gostermektedir. %

Esref-i mahlOkat olan insanda seref, Allah’in Rasuliine ve iman eden
kimselere mahsus kilinmistir.’®® Oyle ki inanan bir kéle, hiir olan miisrikten

187

ustiin olurken**" inanmislarin istiinliigii ise ancak takva gibi Allah’in helal

kildig1 sekilde yasayip haram ve giinahlardan kaginma®®® hususuna verilen

182Hadisin kaynaklarda pek ¢ok varyant: bulunmak ile birlikte bu rivayetlerden yola gikilarak
ayaga kalkilma emri igin farkli illetler zikredilmistir. 1) ibn Sahbera’dan rivayet edildigine
gore; Ali b. Ebi Talib ile oturmus cenazenin ge¢mesini bekliyorduk ki cenaze geldi ve ayaga
kalktik. Ali b Ebi Talib bize neden kalktigimizi sordu. Ebli Musa, Rasulullah’in cenaze igin
Miisliman, Yahudi ya da kafir fark etmeyecegini ¢iinkii cenaze ile birlikte meleklerin
oldugunu sdyleyerek ayaga kalkmamizi emretti demistir. EbG Misa el- Es’arl’ ise; Hz.
Peygamber’in Yahuhi, Hristiyan ya da Miisliiman cenazesi arasinda fark gozetilmeyip cenaze
ile birlikte meleklerin oldugunu sdylemistir. Bu iki nakilde de illet olarak meleklerin varlig1
gosterilmistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, “Misned”, c¢. XXXII, s. 239; 2) Cabir b. Abdullah’dan
rivayet edildigine gore; Rasulullah cenaze gegtiginde ayaga kalkmig ashab ise 6len kimsenin
Yahudi bir kadin oldugunu séylemistir. Hz. Peygamber 6liimiin zorlugunu hatirlatip cenaze
gegtiginde ayaga kalkilmasini soylemistir. Burada ayaga kalkma sebebi olarak 6liim zorlugu ve
yaraticiya hiirmeten kalkilmasi ifade edilmistir. Bkz. Miislim, “Cendiz”, 78; 3) Buhari ve
Miislim’in tahric ettigi Kays b. Sa’d’in rivayetinde, Hz. Peygamber cenaze i¢in ayaga
kalkiginda onun Yahudi cenazesi oldugu sdylenilmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber onun
da bir can/nefis tasidigini ifade ederek ayaga kalkilmasi konusunda ikaz etmistir. Bkz. Buhari,
“Cendiz”, 48; Miislim, “Cenaiz”, 78. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ibn Battal, a.g.e., c. lll, s. 294-
295; Ayni, a.g.e., c. VIII, s. 108; Eb( Abdullah Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf Zurkant,
Serhii'z-Zurkani ald Muvatta’, thk. T&ha Abdurraif Sa’d, Kahire: Mektebetii’s- Sekafeti’d-
Diniyye, 2003, c. 11, s. 99.

183 Buhari, “Cenaiz”, 79; Ebl David, “Cenaiz”, 5.

184 Tbn Hacer, a.g.e.,c. I11, s. 262;Eb( Abdillah Muhammed b. Alf b. Muhammed es- Sevkani
es-San‘ani el-Yemeni, Neyli’l-evtar min ehadisi seyyidi’l-ahyar serhu miinteka’l-
ahbar,thk. Usameddin es- Sababitl, Misir: Darii’l- Hadfs, 1993, c. VIII, s. 228.

185 Zekeriya Guler, Hadis Giinliigii, Konya: Hlner Yay., 2016, s. 190.

186 Munafikan, 63/8.

187 Bakara, 2/221.

188Hycurat, 49/13;Siileyman Uludag, “Takva”, DIA, ¢. XXXIX, s. 484.
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ehemmiyet ile belirlenmektedir. Hz. Peygamber’in de timmetine kars1 verdigi
kiymet, “Siiphesiz ki, size iginizden oyle birPeygamber gonderilmistir ki, sizin
stkintiya diismeniz ona agwr gelir, O size pek diiskiin inananlara karsi ¢ok
sefkatli ve merhamet/idir. "% seklinde aciklanmaktadir. Mii’'min kullarinin
birbirlerine duydugu muhabbet Rabbinin kulunu sevmesi ile baslamaktadir.
Allah kulunu sevdiginde Cibril’e: “Sen de onu sev”diye seslenir. Cibril o
kimseyi sever ve goktekilere: “Allah su kimseyi sever, siz de onu seviniz” diye
seslenir. Goktekiler de o kimseyi sever ve yeryuzindekilerin gonliinde ona
kimseye kars1 muhabbet hasil olur.'®

Allah Rasuli’niin Gmmetine verdigi kiymet, yasadigi tiim beseri
munasebetlerinden anlasilabilecegi muhakkaktir. Onlar1 sevmekte, merhamet
ve sefkat gostermekte yekvicut olarak gdrmesi, bir uzvun rahatsizliginda
isedigerlerinin de ayni aciy1 hissedebilecek sekilde bir bag ile birbirlerine bagl
olduklar1®®® seklindeki tesbihle izah etmesi, aslinda iimmetine verdigi degere
ithafen nazarindaki kuvvetli bir bag:1 “vicud” metaforu ile bizlere sunmaktadir.
Boylece Hz. Peygamber, aféki tanimlamalardan ziyade muhataplarinin en iyi
sekilde kavrayip, hissedebilecegi somut nesne ya da olgularla tasvir ederek®2
verilmesi gereken kiymeti izah etmistir. Yine bir baska rivayete gore; esi siyah
bir ¢ocuk doguran bedevi, Rasulullah’a gelip bu durumu anlatmis yani ¢ocugun
kendisinden olmadigin1 ima etmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber,
develerinin rengini sormus, kirmizi ve kirmizilar icinde boz devenin oldugunu

ogrenince bedeviye, kirmizi develerinin arasindaki boz devenin varligi nasil

18 Tevbe, 9/128.

190 Buhari, Edeb bahsinde rivayetin bab bashigini “4 & call &b, sevgi Allah’tandir.” seklinde
vermesi hadisten ¢ikarilacak anlam i¢in manidar bir baglik niteligi tagimaktadir. Bkz. Buhéri,
“Edeb ”, 41. )

191Byhari, “Edeb”, 27; Mislim, “Birr”, 66; ibn Miilakkin, Buhari’nin algally el 4ad; &G,
Insanlara ve hayvanlara merhamet edilmesi” bab bashigi altinda vermis oldugu; susamis
hayvana su verilmesi, bedevi’nin yalniz Hz. Peygamber ve inanan kimseler adina Allah’dan
rahmet duasinda bulunurken Peygamber’in duay1 daraltmamas: gerektigini yani yaratilan her
bir varlik i¢in rahmet umulmasini tavsiye etmesi, miislimanin diktigi mahsiiliinden her kim yer
ise ahirette o kimseye ecir olacagi, merhamet etmeyen kimseye merhamet edilmeyecegi ve
mii’minleri bir viicudun uzuvlar: olarak tanimlamasi seklindeki hadislerin, Hz. Peygamber’in
yalnizca mii’minlere mahsus olmayan aksine kafir, hayvan gibi yaratilmig tiim varliklara karsi
gbstermis oldugu nezakete isaret etmekte oldugunu séylemistir. Bkz. Ibnii’l- Miilakkin, a.g.e.,
c. XXVIII, s. 312.

192 Duran Ekizer, “Hayvanlarla Ilgili Metaforlar Ozelinde Hz. Peygamber’in Uslubunda
Somutlagtirma”, International Journal of Language Academy Dergisi, say., 5/4, s. 164.
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aidiyet sorunu yasatmiyorsa, Siyah bir cocugunun olabilecegi ihtimalini
hatirlatarak yasamis oldugu hususu mukayeseye sunmustur.!®® Boylece Hz.
Peygamber’in bedevinin idrak kuvveti ve yasadigi dogal sartlarda deve
figiirtine yiikledigi anlama binaen bu misali verdigi diisiiniilmektedir. Ayni
zamanda somut ifadelerle, anlayacagi zaviyeden miiskil durumu ¢6ziime
kavusturan Hz. Peygamber’in iletisiminde sahislarin kendi 6zel psiko- sosyal
durumlarin1 gozetmesi muhatabina gosterdigi ehemmiyeti ifade etmektedir.

Ali Fuad Basgil, genclige “Sozlerin tath, tavirlarin zarif olsun’*%*
diyerek Onemli bir tecriibi mirast birakmistir. Bizler bu mirasin insanliga
sunumunu giizel ahlaki tamamlamak icin gonderilen!® Rasulullah’in dinf,
hukuki, siyasi, ekonomik ve sosyal iliskileri seklinde tasnifleyebilecegimiz
iletisiminin her aninda temel bir diistur olarak karsilasmaktayiz. Nihayetinde
soyleminin manasi ile birlikte seklinden etkilenerek islam’a giren Dimad b.
Sa’lebe, “Ben nice kdhin, sihirbaz ve gsdir dinledim fakat béylesi denizin
derinliklerine kadar ulasmis sézler duymadim”® diyerek biat etmistir.
Bureyde b. Husayb (v. 63/682-683) ise Hz. Peygamber’e heniiz birebir
muhatap olmadan ashabr ile konusmasindan etkilenerek miisliiman olmustur.%’

Rasulullah’in siitanne ve babasi geldiginde elbisesinin bir tarafini
annesine diger tarafin1 babasina sermesi, siitkardesi geldiginde ise onu Onuine
oturtmas1'%, kendisiyle konusurken heyecandan titremeye baslayan kimse icin
“Ben ancak kurutulmus et yiyen bir kadimn ogluyum.”'® diyerek
karsisindakine sekinet verip, tevazusuyla karsisindakini degerli hissettirmesi,

yaslt ve cocuklarin bulundugu bir ortamda sunulan icecegi ictikten sonra

sagindaki ¢ocuga “Bunu (icecegi) digerlerine (vasi ileri kimselere) vermem igin

193Byhari, “Talak”, 26; “I’tisam”, 12, Miislim, “Lian”; 19 Nesai, “Talak”, 46; EbG David,
“Talak”, 29.

194 Ali Fuad Basgil, Genglerle Basbasa, 41. bas., istanbul: Kubbealt: Yay., 1976, s. 67.

195 Muvatta, “Hiisnii’l- Huluk”, 1.

196 Miislim, “Cum’a”, 46; Eb( Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' Ziihri Ibn Sa’d, Kitabii't-
Tabakati'l-kebir, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001, c. IV, s. 241; Tzzuddin Ebii’l-Hasan Ali b.
Muhammed es- Seybani Ibnii’l- Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahabe, thk. Adil Ahmed
Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz, 1994, c.lll, s. 56.

197 Zekeriya Gler, “Hicret Sirasinda Hz. Peygamber’in Uslubundan Etkilenerek Miisliiman
olan Biireyde b. Husayb Hadisesi ve Giiniimiize Yansimalari”,islam Sanat, Tarih, Edebiyat
ve Misikisi Dergisi, c. Il, say., 4, s. 62- 72.

198 Ep(1 Davad, “Edeb”, 120.

199 fbn Mace, “Et’ime”, 30; Taberani, “Mu’cemii’l-evsat”, c. II, s. 64.
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misaade eder misin?? diye sorarak cocuklara muhabbetini ve sevgisini
hissettirmesi,?® kadmi 6zel ve nahif bir varlik olarak kabul edip ruh
diinyalarma hitap etmesi,?%? erkege yiiklendigi sorumlulugu hatirlatip saliha
hanimin ona yardimer kilindigimi soylemesi?®® gibi her biri numune-i timsal
olan ornekler Rasulullah’in hosgoriisii, miisaimahasi, tevazusu ve yumusak
huylulugu seklinde mekarim-i ahlakininin nev’ileri oldugu gibi insanliga
yonelik deger diinyasinin ciiz’i pargalarini da temsil etmektedir. Boylece evren,
var olan mahlikat ve en 6nemlisi immetine kars1 tirettigi kiymet, Rasulullah’in
sahsi deger vurgusu ve i¢ diinyasmin katilimiyla miimkiin®** oldugu gibi O’nu
niibiivvet sahibi kilan ilahi vahyin tecellisi oldugu da ihmal edilmemelidir.

2. Affedici Olmasi
Peygamber’in dnemli bir vasfi olarak ele alacagimiz af olgusuna giris

yapmadan once kelimenin kendi lisanindaki karsiligimi ve nebevi kimligin
olusumunu saglayan vahyin, af kavramimna mukabil hangi kelimeleri
kullandigina dair muhtasar bir bilginin, anlamin insasinda 6nemli bir unsur
oldugu kanisindayiz.

Affetmek, farkli alanlarda terimsel mana kazanmadan evvel felsefi ve
teolojik a¢idan mahiyetine dair izahatlarda bulunulmustur. Etimolojik yapisi
itibariyle Arap¢a kokenli olan “Af” kelimesi “@e” afi fiilinden mastardir. Bir
seyi elde etmeyi istemek®®, yok etmek, izale etmek, artmak,?®® ihsanda
bulunmak, iyilikle muamele etmek,?” bagislamak, affetmek, feragat etmek?%
gibi s6zciik anlamlarini ihtiva etmektedir. Kur’an’da ga- fe- ra (J&), tabe ala
(s <U), sa- fe- ha (@) gibi fiiller ise miisterek muhtevay1 tasiyan af

kelimesinin karsiliklar1 olarak yer almaktadir.?%

200 Miislim, “Esribe”, 127; Muvatta, “Sifatii’n- Nebi”, 18.

21 Miislim, “Fedail”, 62.

202 Miislim, “Rada’”, 17.

203 Eb{y David, “Taharet”, 94; Tirmizi, “Tefsir”, 9, “Taharet”, 82.

204 Mehmet Turkeri, “Insanin Onuru- Degeri iliskisi”, Kutlu Dogum Haftas1 “Hz.
Peygamber ve insan Onuru” Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 19- 21 Nisan Konya, 2013,
Ankara: DIB Yay., s. 448.

205 Ragib el- Isfehani, a.g.e., s. 339.

206 fbn Manzir, a.g.e., c. I, s. 118.

207 {bn Manzir, a.g.e., c. I, s. 72.

208 Mustafa Cagrict, “Af”, DIA, c. |, 1988, s. 394- 395; Firlzabadf, a.g.e., c. IV, s. 80.

209 RAg1b el- Isfehant, afv kelimesine es deger olarak safh kelimesini 6rnek vermektedir. Ayrica
safh kelimesini afv kelimesi gibi affetmek, bagislamak anlamlarini karsilamasindan ziyade
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Af/sie rivayetlerde de bagislama, affetme manasina gelmektedir.
Buhéri (v. 256/870) Tefsiru’l- Kur’an bolimiinde A’raf suresinde yer alan 3
Slalad) o8 (i 213 didy a1y 381)/Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden

7210 avetini bab bashgi olarak vermistir. Rasulullah kendisine

ylz gevir.
buyurulan bu ayetin ne manaya geldigini sormus, Cebrail ise “Akrabalik
iliskilerini devam ettirmen, sana vermeseler dahi yine de vermen ve sana kot
muamelede bulunup haksizlik eden kimseleri de affetmen emredilmektedir.”
diyerek Rasulullah’a agiklamada bulunmustur.?’’ Nevevi, Miislim’in el-
Cémiu’s-sahih’indeki Kitabii’l-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab bolimiine < liaiul il
éb\jfﬁ\j s8I/Af ve tevazunun miishetab olusu” seklinde bab bashgi koymus,
baslik altinda ise Rasulullah’in “...Allah affetmesi minasebetiyle ancak
kulunun izzetini artirir...”?*? hadisine yer vererek kisinin bir baskasini
bagislamasi sebebiyle izzetinin, goniillerdeki makaminin artacagi miujdesi
verilmektedir.?® Kadi Iyaz (v. 544/1149) ise bu miijdeyi; kim insanlar arasinda
affedici olmasi yOniiyle taninirsa Allah o kimsenin izzetini, kullarini nazarinda
artirtp ahirette de 0 kimseye ecir ve izzet ile mukabele edecektir seklinde iki
vecihle izah etmistir.

Kur’an’da af, kullarina karg1 ss&&/ 4 (gaffar/ gafir) seklinde Allah’n
sifat1 olarak yer almaktadir.?* Hz. Peygamber’de ise af, merhametli olusunun
tezdhiri ve Ornekligi {izerinden insanliga ahlaki bir deger olarak
sunulmaktadir. Affedicilik ahlaki ile biitiinlesen Rasulullah, iligkilerinde ve
tebliginde insanliga karsi kavl- i leyyin (yumusak soz) ile yaklasmistir. Bu usil

ve Usllbu ise “...Sayet sen, kaba ve kati yiirekli olsaydin muhakkak ki

kisinin kendisine yapilan kusur ya da hata karsisinda siikGnetini korumasi, hosgorii ile
mukabele etmesi gibi vakur bir tavr1 barindirdigini ifade etmektedir. Ayrica Kur’an’1 Kerim’de
g-f-r / bagisladi, tdbe ala/ tevbenin kabul edilmesi fiillerinin afa fiili ile miradif oldugu
gorilmektedir. Bkz. Ragib el- isfehani, a.g.e., s. 282;Tevbe, 9/118; Necm, 53/32.
210 Byhari, “Tefsiru’l- Kur’an”, 94.
2Uibn Hacer, a.g.e., ¢. VIII, s. 306; Ebii Ibrahim Izzeddin Muhammed b. Ismail Emir es-
San'ani, et-Tahbir li-izAhi meani’t-Teysir, thk. Ebi Mus’ab Muhammed Subhi b. Hasan
Hallak, Riyad: Mektebetii’r- Riisd, 2012, c. II, s. 148.
212 Miislim, “Birr ve’s- Sila ve’l- Adab”, 19.
2BEQil-Fazl Tyaz b. Musa b. Iyaz el- Yahsubi Kadi Iyaz, Tkmali’l-Mu’lim bi-feva’idi
Muslim, thk. Yahya Ismail, Misir: Daru’l- Vefa, 1998, c. VIII, s. 59.
214 Bakara, 2/173; Al- i Imran, 3/89; Nisa, 4/25; Enfal, 8/69; Huad, 11/41; Furkan, 25/6;
Ahzéb, 33/5; Ziimer, 39/53; Fetih, 48/14.
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215 ayeti ile de tasvib edilmistir. Peygamber’in

etrafindan dagilip giderlerdi...
hayatina yazili kaynaklik eden rivayetlere bakildiginda affediciliginin temel
sebebi, rahmet vasfi ile birlikte anilarak insanligin hidayete ulasma gayesi
olarak gorilmektedir.?® Taif’te kavmi tarafindan doviiliip kan revan iginde
birakilan Hz. Peygamber, hem kanlarini temizlemis hem de “Allah im kavmimi
bagisla ciinkii onlar bilmiyorlar.”?'" diyerek kendi affinin dtesinde Allah’mn
magfiretine mazhar olmalarini istemistir.?*® Fetih giinii Mekke’ye tek damla
kan akitmadan tevazu ve rahmet ile giren Hz. Peygamber, Mekke
miisriklerinden gordiigli onca eziyete ragmen “Bugiin magfiret ve acima
gunudiir.”?® aciklamasiyla herkesi affettigini ilan ederek girmistir. Bu
affediciligin doniistiiricti  etkisisini ise Peygamber’in amcasi Hamza’y1
oldirttiikten sonra cigerini ¢ikarip disleyen Hind bint. Utbe(v. 14/635)’nin fetih
sonrast diger kadinlarla birlikte biat etmek igin Rasulullah’a gittiginde Hz.
Peygamber’in gecmiste yapilan hata ve giinahlar1 zikretmeyip Allah’in
vahdetine iman etmeleri, zina etmemeleri, evlatlarm 6ldirmemeleri ve
hirsizlik yapmamalar1 sartt ile Allah’in Rasuliine itaat etmeleri i¢in biat
etmelerini istemesi??® (izerine biat edip “Bir vakitler zelil olmasini istedigim
simdi  bana en degerli  goriinmektedir.”  seklindeki  beyaninda

g6zlemleyebilmemiz mumkuandur.

215 Al-i Imran, 3/159.

216 Kamil Yagaroglu, “Kin ve Nefreti Sevgiye Déniistiiren Erdem: Affetmek”, Hz. Peygamber
Kardeslik Ahlaki ve Kardeslik Hukuku Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 21- 22 Nisan,
2012, Ankara: DIB Yay., s. 240.

217 Buhari, “Enbiya”, 56.

218 Hz. Peygamber, her kim olursa olsun yasami boyunca verdigi miicadesinde ¢ok kiilturli
Mekke’de digerine dair bir Oteki tanimlamasi yapmamast ve pratik hayatta bir oteki
iiretmemesi aslinda Gtesine dair inancin yeryiiziinde bagkasi ile iiretici bir fonksiyon iglevi
goriirken ayn1 zamanda hidayet vesilesi oldugu ihmal edilmemelidir. Ayrintil1 bilgi igin bkz.
Ibrahim Kalin, Ben Oteki ve Otesi: islam- Bati iliskileri Tarihine Giris, 13. bs., Istanbul:
Insan Yay., 2017, s. 453- 464.

219 Buhari, “Megazi”, 50; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Stinenii'l-kiibra,
3. bs., thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Beyrut. Daru’l- Kiitiibi’l- Ilmiyye, 2003, c. IX, s.
201;Taber?, Tarthu Taberf, 2. bs., Beyrut: Daru’t- Turas, 1967, c. Ill, s. 56; Ebd'l- Hasan
[zzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii'l- Esir, el-kamil fi’t-tarih, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- ArabT, 1997, c. 11, s. 120.

20Byhart, “Menakibii’l- Ensar”, 23; Miislim, “Akdiyye”, 4; Ibn Sa’d, a.g.e., ¢. VIII, s. 236;
Muhammed b. Muhammed Ebt Siihbe, es- Siretii’n-nebeviyye fi dav’i’l-Kur’an ve’s-siinne,
1999,Sam: Daru’l- Kalem, c. II, s. 458; Kadmlar biat i¢in geldiklerinde onlarin arasinda
Rasulullah’m Hind’i taniyip ve “Sen Hind’sin” dediginde, “Evet Ya Rasullallah benim
gecmiste yaptiklarimi bagisla!” dedigi de rivayet edilmektedir. Bkz. Ahmed Galis, Siretii’n-
Nebeviyye ve’d- da’vetii fi ahdi’l-medeni, Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 2004, s. 589.
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Stimame b. Usal (v. 12/633)yakalanip Medine’ye getirildiginde bir
yerde tutulmus ve sahabenin ona giizel muamele etmesi emredilmistir. Hz.
Peygamber ise kendisi ile 6zel olarak ilgilenip Islam’a davet etmistir. Kabul
etmemesi (zerine ¢ gunun sonunda affederek serbest birakmistir. Stimame
hemen mescidin yanindaki suya girip yikanarak geri donmiis ve iman etmistir.
Imaninin ardindan Rasulullah’a “Yeryiiziindeki yizlerden senin yiiziin bana en
diismanken simdi senin yiiziin en sevimli gelen olmustur.” diyerek samimiyetini
ifade etmistir.??? Mekke’nin fethi sonrasi Yemen’e kacan Ikrime b. Ebi
Cehil’in (v. 13/634) geri donmesi Uzerine Hz. Peygamber; “Hos geldin
gocmen asker” diyerek magfiretiyle karsilamistir.??2 Allah Rasulii’niin
rahmetinin bu giizel temsiliyeti kendisine eziyet edenlere karsi cogu kez
hidayetinin vesile kaynagi olmustur. Psikolojik olarak da kiric1 ve suclayici
tavirlar sergilemeyen kimselerin siiregelen ve yeni olusturulacak iletisimde
daha basarili olduklar1 tespit edilmektedir.??® Kendisine yillarca eziyet eden,
hor goren kimselere dahi affedici yaklasimi tam anlamiyla sifa gorevi gordiigii
ornekliklerden de anlasilmaktadir.??*

Hz. Peygamber’in affedici olmasi Ornekligi bizlere, beser
miinasebetlerinde bagislayict olmanin sebep ve sonuglarini sundugu gibi ayni
zamanda inang ile biitiinlesen ve pratikte var olabilecek ic¢sel bir ahlak
anlayisini ortaya koymaktadir.??® Zira kin ve nefretini sinirlayamayan egolara

Rasulullah; “Miisliman kardesine ii¢ giinden fazla kiis kalmanin helal

221 Buhari, “Megazi”, 72; Miislim, “Cihad”, 19; Nesai, “Tahére”, 141.

22Tirmizi, “Isti’zan ve’l- Adab”, 34; Taberani, Mu’cemii’l-kebir, c. XVII, s. 373;
Hakim Nisabari, a.g.e., c. I, s. 271.

223E)if Kara, “Dini ve Psikolojik Acidan Bagislayiciligin Terapétik Degeri”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, say. 2/8, 2009, s. 229.

2%Dindarlik neticesinde sosyal iligkilerde affedicilik egiliminin fazla oldugu ve bu durum
toplum ve insan psikolojisinde iyi olusa sevkettigi arastirmalarla tespit edilmistir. Bkz. Ali
Ayten, “Affedicilik ve Din: Affetme Egilimi ve Dindarlikla iliskisi Uzerine Amprik Bir
Arastirma”, MUIF Dergisi, say. 37, 2009/2, s. 111- 128.

25 Alev Alatli, “Meslek Olarak Miisliimanlik” adli denemesinde Kur’an’mn insana kainat
gorlisii sundugunu anlatirken egitimin sekilciligi asmas1 gerektigine, ezberciligin ahlak
digkiinliigiinin  ilk admm olduguna ve Ozellikle dinin entelektiiel bir tasarimla
icsellestirilmedigine vurgu yapmaktadir. Giizel ahlakin zirve vasiflarindan diyebilecegiz
“Affedicilik” de Rasulallah tarafindan bizlere anlatilirken affin ne’liginden ziyade kendi
hayatindan uygulamasi olan, yagamsal bir deger olarak sunuldugunu gérmekteyiz. Bkz. Alev
Alatli, Hayir! Diyebilmeli insan, Istanbul: Zaman Kitap Yay., 2005, s. 14.
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226 emriyle insanlar1 diigmanliktan sakindirdigi gibi insana 6zgii

olmayacagi
olan kizma ve kirgmnhk gibi duygularin unutulmasi®’’ ve merhamet
duygusunun olusumu i¢in zaman baglantisini bir nevi ¢are olarak sunmaktadir.
Dolayisiyla ahlaki degerlerin kabiiliinde temel 6zne, insanin ontolojik ve
psikolojik varlig1 olmustur.

Cennet ehlininin mii’'minlere kars1t merhametli ve latif huylu olduklarim
anlatan Hz. Peygamber, magfiretinin arka planindaki nebevi nazari su tesbih ile
anlatmaktadir: “Benim ve iimmetim arasindaki durum, ates yakilmasinin
ardindan o atesge kelebek ve circir bocekleri diismeye basladiginda onlart
kurtarmaya ¢aligan kimsenin durumuna benzemektedir. Ben de sizleri atesten
kurtarmak icin kusaklarimizdan tutuyorum fakat siz kurtulup kendinizi atese
2228

atiyorsunuz.

3. Kolaylastiric1 Olmasi
Yaratici, var ettigi insana tabiatlar1 itibariyle 1k, renk, fizik, yap1

cesitliligi ile birlikte farkli dil ve kiiltiirler igerisinde bir yasam sunmaktadir.
Fakat bu cesitlilik Allah nazarinda kulluga dair baska bir degeri ifade
etmemektedir.??® Insan, madde ve ruhtan yaratildig:i gibi aslolan “fitrat”?%
tizere dogmus olmasidir. Bu fitrat izere dogma hanif olan1 segmede, hakikate
yoneliste, iyi olan1 murad edip kotl olandan uzaklasabilmede insana bahsedilen
dogal bir yetidir.2! Bir nevi insanin 6z varhigm temsil etmektedir. Kur’an’da
Hz. Peygamber’den hanif olan dine, insanlarin yaratildigi fitrata yonelmesi
istenilmis ve dogru dinin de bu oldugu agiklanmistir.?*? Kisilerin sosyal ve
psikolojik farkliliklar1 ise dini anlama ve yasama evresindeki degisimlerin

sebeplerini olusturmaktadir.

226 Mislim, “Birr ve’s- Sila ve’l- Adab”, 8.

227 M. Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, cev. Hayati Aydimn , Ankara: Fecr Yay., 2017, s. 96.
28Mislim, “Fedail”, 19.

229 fsmail R. Faruki, Bilginin islamilestirilmesi Genel Calisma Plam ve ilkeler, cev. Fehmi
Koru, Istanbul: Risale Yay., 2018, s. 64.

290 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, DA, c. X111, s. 47- 48.

21Hz. Peygamber de fitrata binaen; “Her cocuk Islam fitrati iizerine dogar. Daha sonra anne
ve babast onu Yahudi, Hristiyan ya da Meciisi yapar.” buyurmustur. Buhari, “Cenaiz”, 92; Eb{
David, “Kader”, 5; M. Osman Necati, a.g.e., s. 195.

232 Rim, 30/30.
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I[slam’in temel kaidelerinden olan “kolaylastiricilik” ilkesini®®® Hz.
Peygamber’in yasami/siinneti iizerinden temsili 6rneklerle ele almadan 6nce bu
kadidenin din ve insan hayatinin ortak noktasi olarak islevsel degerinin
diisiiniilmesi, dinin kolaylik anlayisinin hermenotigi®®* adina farkli anlamlara
kap1 aralayacagi kamsindayiz. Nitekim Islam; itikat, ibadet, muamelat ve
ahlaki olarak her zaman ve mekanda yasanabilir bir degerle insani insa

etmektedir. Bu uygulanabilirlikte beseri sartlarin Islam’in hukuksal nizaminda

35 236

yapi tas1 olmasi?® ise olusumundaki kolaylik prensibini ifade etmektedir.

Allah Rasulii dini tanimlarken, “Din kolayliktir. Fakat kim de kendisini
zora sokarsa o zorlugun altinda ezilir. Siz orta yolu takip edin ve Allah’a
yaklagin. Sabah, aksam ve gecenin bir kisminda yardim isteyin.”?%
buyurmustur. Buradaki “Din kolayliktir.” climlesi spesifik olarak pek c¢ok
muhtevay1r kendi biinyesinde barindirabilecek nitelik tasimaktadir. Nitekim
kolaylik olgusundan, dinin kapsayict alanlar1 olan itikat, ibadet ve
muémelattaki diizenlemelerinde insan ve sosyal yasam sartlarinin temel deger
kabul edilmesi ya da dnceki immetlere mukayese edilerek agir hiikiimlerin bu
immetten kaldirilmas1 gibi anlamlar ihtiva edebilmektedir.?® Buhari de Hz.
Peygamber’in Allah’a sevimli gelen dinin haniflik dini oldugunu, bu dinin
1239

demiisdmaha ve kolaylik iizerine bina edildigini agikladig1 rivayet?® igin « ¢l

/Din kolayliktir” bab bashigini koyarak 6z bir serh diismiistiir.

28« Allah sizlere kolaylik diler, zorluk degil. Nitekim bu sayiyr tamamlamaniz ve sizi dogru

yola ulastirmasina karsilik Allahin yiiceligini zikretmeniz icindir. ”; “Andolsun ki biz Kur’dn’
diistiniilstin diye kolaylastirdik Fakat diistinen var mi? Bkz. Bakara, 2/185; Kamer, 54/17.

24 Yorumbilim. Ayrmtili bilgi igin bkz. H. Georg Gadamer, Hermeneutik Uzerine Yazilar,
¢ev. Dogan Ozlem, Istanbul: inkilap Kitabevi, 2003, s. 13.

2% [smail R. Faruki, Tevhid, Istanbul: insan Yay., 2006, s.107.

2% ibn Asir hukukun felsefesinde, hukuku gayesini kolaylastirmaya 6ngoren naslardan yola
cikilarak iist deger olusumunun saglandigini ifade etmektedir. Bkz. Muhammed Tahir b. Asr,
islam Hukuk Felsefesi, gev. Mehmet Erdogan, Vecdi Akyiiz, Istanbul: Ragbet Yay., 2013, s.
27.

237 Buhari, “Iman”, 28; Nesai, “Iman”, 28; Hadisin isnadi; Ebli Hureyre> Said b. Said el-
Makbiiri> Ma’n b. Muhammed el- Gifari> Omer b. Ali> Abdiisselam b. Mutahhar seklinde
olup ravilerden Ma’n b. Muhammed sebebiyle Buhari hadiste teferriit etmistir. Bkz. Tbn Hacer,
a.g.e,c.l,s. 149,

28Aynt, a.g.e., c I, s. 239; Ebl'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed Kastallant,
irsadii's-sér? li-serhi Sahihi'l-Buhari, 7. bs., Beyrut: Daru Ihyéi’t- Turasi’l- Arabf, 1906, c. I,
s. 161.

239 Byhari, ; Taberani, “el-Mu’cemii’l-evsat™, c. VII, s. 229.

61



Hadiste kisinin dinde kendisini zora soktugunda o yiikiin altinda
kalacag1 ikazi ise amellerde kusursuzluk arayisinin ya da ibadetteki asiriligin
kisiye zamanla agir gelip tiimden kesilebilecegini hatirlatmaktadir.?*® Bu
nedenle yapilacak olanin kiilfetten ve zorluktan uzak durularak kolaylikla
yapilmas: istenmektedir.2*! Rivayetteki “)s33%é” emri ise dini fonksiyonel
olarak yasayacak insana, kolayligin nasil olduguna dair yanit formiile edilmis
boylece ifrat ve tefrite varmadan “orta yol” diisturu dgretilmektedir.?*? Allah
Rasulii “Orta yolu takip edin ve umudunuzu kaybetmeyin. Oyle ki hi¢ kimsenin
ameli kisiyi cennete sokmaya yeterli degil.” buyurdugunda sahabe “Sen de mi
ya Rasulallah? diye sormuslardi. Peygamber “Elbette yalniz Allah’in bana
rahmetiyle muamele etmesi miistesna. Sunu biliniz ki Allah’a en sevimli gelen
amel az dahi olsa devamli olandir.”**® diyerek, orta yol teorisinindeki amelin
keyfiyetini az da olsa devamlilik arzetmesi seklinde pratize etmistir.

Islam’1n kolaylik merkezli felsefesi ve gayesi insanin biitiin eylemlerini
kapsamakta ve insana 6zgiin yon tayinini de bu esas iizerinden yapmaktadir.
Ciinkii insanin yaratilis gercekligi ile birlikte sonrasinda olusan bireysel ve
sosyal ihtiyaclarn karsilanabilmesi bu ilke iizerinden miimkiin olmaktadir.?**
Hz. Peygamber de muhayyer kilindig1 iki seyde kolay olam secerek?® itikat,
ibadet ve sosyal hayatinda asiriliktan uzak yasamis ve iimmetinin (izerinden de
agir sorumluluklar kaldirmistir.*® Kendisine gelen (i¢ sahabiden birisinin
biitiin gece namaz kilmasi, digerinin biitiin y1l oru¢ tutmasi bir digerinin ise
evliligi kendisine yasaklamasi tizerine aldiklar1 kararlar karsisinda, kendisinin

Allah’mn emir ve yasaklar1 konusunda herkesten daha titiz oldugunu hatirlatip

240 Zeyniddin Muhammed AbdurraGf b. Tacilarifin b. Ali MUnavi, et-Teysir bi- serhi'l-
Cami’i's-sagir Riyad: Mektebeti'l- imam es- Safii, 1988, c. I, s. 281; Kirmani, a.g.e., c. I, s.
161.

241Ali el- Karf, Ebii’l- Hasan NOrGddin Ali b. Sultan Muhammed, Mirkati'l- mefatih serhu
Miskaiti'l-mesdbih, Beyrut: Daru’l- Fikr, 2002, c. 1, s. 934.

242 Ton Hacer, a.g.e., C. I, s. 95; Ayni, a.g.e., c. I, s. 239; Zeyniiddin Muhammed Abdirradf b.
Tacilarifin b. Ali Minavi, Feyzi'l-kadir serhu'l-Cami'i’s-sagir, Misir: el- Mektebetii’t-
Ticariyyetii’l- Kibra, 1938, c. 11, s. 329.

243 Muslim, “Miinafikin”, 78.

24 Hiiseyin Atay, “Din Kolayliktir”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say. 5,
1990, s. 28- 29

245 Buhari, “Hudtd”, 11; Eb( Davidd, “Edeb”, 4; Ahmed b. Hanbel, “Muisned”, c. ILII, s. 373;
Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, c. IV, s. 276.

246 A’raf, 7/157.
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“Orug tuttugum da olur tutmadigim da, gecenin bir kisminda namaz kildigim
gibi evlenirim de zira benim stinnetim budur.”?*’ seklinde uyarida bulunmast,

misvak hadisi,?*®

gece namazlarin iimmetine farz kilmip da aciz kalirlar
endisesi,®*® kendisine sorulan sorularda kolay yolu gésterdigi gibi iimmetine
farz kiliir diye susmasi kolaylastirict misyonunun énemli 6rnekliklerindendir.

Ister ibadet ister muAmelat konusu olsun itidal ve istikrar1 yok
edebilecek, ruh ve beden dengesini bozabilecek her tirli sdylem ve
eylemden®° Rasulullah uzak durmustur. Islam hukukunda zaruret, ikrah, sefer,
hastalik, unutma, hata, bilmemezlik, noksanlik ya da zorluk gibi sebepler
ibadet ve muamelatta kolaylik yoluna gidilmesinin sebeplerini olusturmaktadir.
Hastalik ve yolculuk halinde orug tutup tutmamak konusunda kisinin muhayyer

251 namazlarin kisaltilabilmesi durumu®? yine takati yetmeyenlerin

birakilmasi,
oturarak ya da ima ile kilabilmesi,®® ibadet konusundaki verilen ruhsatlar
icerisindedir.

Hz. Peygamber insanin takatini asan hiikiim beyan etmedigi gibi eger ki
mesakkat seviyesi ylikselirse ruhsatlarla amel edilebilecek kolayliklar
sunmaktadir. Evlilik, ayet ve hadislerde tavsiye edilirken evlilik esnasinda
mesakkat ya da 0ziir durumu hasil oldugunda bosanma durumuna miisaade
edilmistir.?®* Sabit b. Kays’in hanmimmin Rasulullah’a gelerek esi icin ahlaken
ve dinen ondan hoslanmadigini ifade etmesi Uzerine Hz. Peygamber, “Mehir
olarak verilen bahceni iade eder misin? diye sorup onay aldiktan sonra Sabit b.
Kays’a “Bahceyi al ve onu bosa” buyurmustur.?®® Burada kadmmn yasadig

mesakkat ihmal edilmemis ve bosanma gibi bir kolaylik sunulmustur.

Cezalarda da aynmi prensip gozlemlenebilmektedir. Hz. Peygamber’in sug ve

247Byhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5; Nesai, “Nikah”, 4; Ahmed b. Hanbel, “MUsned”,
c. XXl, s. 169.
248 Buhari, “Cuma”, 8; Miislim, “Tahare”, 42; Ebli Daviid, “Tahare”, 25.
249Buhart, “Cuma”, 27; Miislim, “Salatii’l- Misafirin”, 25; Ebi Davad, “Kiyamii’l-Leyl”, 1.
250 Zekeriya Giiler, a.g.e., s. 121.
#1Byhard, “Savm”, 34; Miislim, “Siyam”, 17; Tirmizi, “Savm”, 18; Nesai, ¢ Siydm”, 56.
52Byhari, “Taksir’, 11; Mislim, “Salati’l-Misafirin?,1; Ibn Mace, “Tkdme”, 75; Nesai,
“Taksir”, 1.
253 Buhari, “Taksir”, 19; Tirmizi, “Salat”, 158; Ebl Davad, “Salat”, 175; Ibn Mace, “Tkdme”,
139; Ahmed b. Hanbel, “Mdusned”, ¢. XXXIII, s. 52.
25 Bakara, 2/229.
255BUhAr], “Talak”, 12; Nesai, “Talak”, 34; ibn Mace, “Talak”, 22.
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ceza sisteminde kisinin kendisine ait olan sugu Sebebiyle tevbeye davet
etmesi,?® baskalara ait su¢ ya da ayiplarda alenen duyurulmamasi ya da
ortilmesi,?®” had cezalarinda ise kismi de olsa muhatabin vaziyetinin
gozetilmesi®® tavsiyesinde bulunmasi, cezaya dair olusturulan ahlaki zemini
bizlere gostermektedir. Ceza, nikah ve taldk arasindaki beseri miigkilatlar dahi
Islam’1n tecriibi yasam ve soyut olarak adlandirabilecegimiz iman icerisindeki
nizaminin, bizlere hayat, tabiat ve insan ruhu arasinda gegisli bir sistemi
kurmasi sebebiyle muazzam oldugunu agiklar niteliktedir.

Tim misallerde de goriilecegi lizere bir yasam tecriibesi modeli olarak
sunulan siinnet, vahyin mesajina insan ve yasami igerisinde beyan vasfini
yiiklenerek vahye somut bir gerceve kazandirmaktadir.?®® Ele alian 6rneklikler
ise somut cercevede “kolaylastirict olma” vasfina yoneliktir.

B. Psikolojik Durumu Gozetmesi
Psikoloji; insanin algi, diisiince, duygu, davranig gibi zihin ile baglantil

islevlerin siireglerini konu edinmektedir.?®® Zaman icerisinde psikologlar,
inceleme alanlar1 hususunda ruhsal yasam ve gozlenebilen davraniglar seklinde
temel iki gruba ayrilmis olsalar da vahyin ve Hz. Peygamber’in rehberliginde
herhangi bir ayrim gézetmeksizin ruhsal ve davranigsal yonleri agisindan insan,

biitiinciil bir bakis agisiyla da ele alinmaktadir.?5!

26Byhari, “Deavat”, 4; Miislim, “Tevbe”, 1, 2, 3;Eb( Dav(d Sileyman b. Dav(d b. el- Car(d
el- Farisi Tayélisi, Musnedi EbT DavQd et-Tayalisi, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-
Tiirki, Misir: Daru Hicr, 1999, ¢. 11, s. 142.

%57 Tirmizi, “Birr ve’s- Sila”, 85; Tbn Mace, “Hudid”, 5; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, c.
XXXVII, s. 88.

28 Vaziyetin gozetilmesinden muradimiz; cezanmn varligmin korunmasiyla beraber cezanin
keyfiyetinde muhatabin durumunun goéz 6niine alinmasidir. Bunun en agik 6rnekligini “zihar”
da gorebiliriz. Esine zihar yapan Evs b. Sdmit’in kole azadi seklinde 6demesi gereken kefarete
giicli yetmeyince bir ay orug tutmasi istenmistir. Ona da giicii yetmedigi i¢in altmis yoksulu
doyurmast sekline ceza degistirilmistir. Nitekim Rasulullah’m ve esinin yardimi ile ancak o
altmis yoksulu doyurabilmistir. Bkz. Buhari, “Tal@k”, 22; Tirmizi, “Tefsiru’l- Kur’an”, 59; EbQ
David, “Talak™, 17.

2% Mahsum Aytepe, “ Fitrat Kavrami Baglaminda Insanin Orta Yolu Bulma Insanin Orta Yolu
Bulma Potansiyeli”, Sarkiyat iImi Arastirmalar Dergisi, c. 10, say. 1, 2018, 1, s. 238.

260 Modern psikoloji tarihinde meydana gelen 6nemli akimlardan biri islevselcilik digeri ise
davranisgiliktir. Islevselci kuramin énemli temsilcisi William James, psikolojiyi ruhsal yasami
inceleyen bilim dali olarak tanimlarken davranigs¢1 kuramcilardan John Watson,
gozlemlenebilen davraniglar inceleyen bilim dali olarak ele almaktadir. Bkz. Kemal Sayar &
Mehmet Ding, Psikolojiye Giris, istanbul: Dem Yay., s. 7.

%1 Modern psikolojide insan1 anlamaya dair pek ¢ok teoriler sunmus olsalar da sahsiyete dair
miigterek bir nesnel nazariye ekseninde birlesememislerdir. Bunun sebebi, her birinin insani
kendi bakis agilarmni ve ilgileri lizerinden degerlendirip bu durumu insan davranislarinin belirli
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Insan1 tanmimak, onun biyolojisinden ziyade ilgi, kabiliyet, mizag¢ ve
karakterini yani psikolojik durumuna dair farkindalig: gerektirmektedir.2
Kur’an, insan1 muhatap almasi nedeniyle ontolojik agidan nasil var edildigini
anlattig1 gibi’®® idrak ve irade kudretinin ayirici vasfi olarak insanin ruhuna
hitap edip®“, mana diinyasindan pratik hayata yén verici bir yontemle bizleri
aydinlatmaktadir.?%®

Her bir insan yasadigi hayatta farkli alternatif sistemlerde subjektif
yasantilara sahiptir.?®® Bu yasantilar ise oteki agisindan psikolojik bir fenomen
oldugu gibi kisiyi anlamlandirmak, potansiyellerinin sekillendigi zaman ve
mekana dair bilgi sahibi olmay1 gerektirmektedir. Bireysel farkliliklar kisiyi
Ozgiin ve o6zel kildig1 gibi psikolojide bu durum “farkliliklar psikolojisi” altinda
incelenmektedir.?®” Farkliliklar psikolojisinin iletisim dilindeki etkenlik diizeyi
ve iletisim yonteminin keyfiyetine dair sorulacak sorular, olusturulacak
yontemler i¢in dnemli bir arayisi ifade edecektir.

Hz. Peygamber’in ise bu 06zgiil duygu- durumlara karsi uyguladig
yontem “muhataplarin zaviyesince iletisim” olmustur.?®® Boylece din- insan
iliskisindekisiyi kendi kilan duygu, diisiince davranis ve deger yapilarinin ne

derece miihim olduguna dair dnemli bir not diisiilmektedir.2°

agilaria hasretmeleridir. Bkz. M. Osman Necati, a.g.e., s.193; Kur’an ve hadislerde insana
dair biitlinliikten maksat madde ve ruhtan yaratilmis olmasina dair ayrilmazlik ilkesidir. Bkz.
Séad, 38/71; Buhéri, “Bed’il- Halk ”, 1.
262 Psikolojik durum altinda tasnifledigimiz ilgi, kabiliyet, miza¢ ve karakter bashklar1 kisiyi
Ozgiin bir birey yapmasi nedeniyle “bireysel farkliliklar” bagligi altinda bir sonraki bélimde
ele alinacaktir.
263 Fatir, 35/11; Secde, 32/7; Mii’mindn, 23/12; A’raf, 7/11; Hac, 22/5.
264 Mehmet Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Istanbul: Pmar Yay., 2004, s.
38- 39.
265 Bakara, 2/257, Ibrahim, 14/1.
26Sedat Topgu, “islamiyet ve Insan Psikolojisinin Boyutlar”, Kutlu Dogum Haftasi
Bildiriler Kitabi, Ankara: DIB Yay., 1989, s. 151.
%7Farklar psikolojisinde de kisiye dair mizag, huy, sahsiyet ya da cinsiyet gibi etken unsurlar
veyahut da yapisal nedenli olan insana dair farkliliklar incelenmektedir. Bkz. Muzaffer Serif
Basoglu, “Farklar Psikolojisine Giris”, Ankara Universitesi DTCF Dergisi, say. 2, 1946, s.
72.
268 Miislim, “Iman”, 84; Eb(i David, “Edeb”, 23; Ahmed b. Hanbel, “Misned”, c. 31, s. 509.
%9 Ali Ayten, “Kendini Gerceklestirme ve Dindarhk fliskisi”, (Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2004, s. 93; Oznur
Ozdogan, “Kendini Gergeklestirme Agisindan Insan- Din iliskisi”, AUIF Dergisi, say.,
XXXV, s. 364.
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Hz. Peygamber’in insanlarla iliskisinde, karsisindaki kimsenin
psikolojik durumuna dair gosterdigi hassasiyeti “empati/duygudashk”?’
olgusuyla agiklayabilmemiz pekala mumkindir. Muhatabinin hissettiklerini
kendisinde hissedebilmek i¢in duygusal bir cabaya girisilmesi, yasadigi
tecrilbeyi yasamasa dahi anlayabilme becerisi yani dolayli duygu kavranimi
olarak 6z sekilde tarif edilebilmektedir.?”* Filozof ve psikologlar tarafindan 17.
yy’dan itibariyle derin arastirmalara konu olan empati, 19. ve 20. yy’da
otekinin deneyimini idrak edebilmek seklinde genel bir anlam kazanimis
oldugu goriilmektedir.’

Iste insan1 anlam ve bu anlamin déniit olarak yansitimi, anlasilirhigin
gerektirdigi problemleri ¢oziime kavusturma gibi besere dair tiim durumlarin
goz ardi edilmedigi ve empatik yaklasgimlarin miithim 6rneklikleri,
Rasulullah’m iletisiminde bizlere sunulmaktadir. Oncelikle bir yaklasimin da
Otesinde Hz. Peygamber’in evrene ve insana karst kusaticti merhamet
perspektifi, insanin hem kendisinde hem de 6tekine olan nazarinda “iyi olma ve
lylyi isteme” gibi aslolan insanlik vasfin1 hayat felsefesi olarak idrak etmeyi
saglamaktadir. Zira bu durumun imani bir gereklilik oldugu ise Rasulullah’in,
“Sizler kendiniz i¢in istedigini mii’'min kardesi icin de istemedik¢e gergek
mandda iman etmis olmaz.”?"® seklindeki beyaninda zahiren goriilmektedir.
Mii’min kardesinin iyiligini isteme, onu yalniz Allah adina sevme eyleminin®’

nihai durumu olmaktadir. 27°

210 Empati, Tiirk Dil Kurumu tarafindan “duygudashk” olarak agiklanmaktadir.Empati kelimesi
i¢in bkz. http://sozluk.gov.tr/

211 (Jstiin Dokmen, “ iletisim Catismalar1 ve Duygudashk”, istanbul: Remzi Kitabevi, 2012,
s. 153.

212 Robert Visher, muhatabin yasadig1 deneyimi anlayabilme yetisi olarak agikladigi empatiyi
19. Yiizyildan itibaren yapilan tanimlamarda etken oldugu goriilmektedir. Bkz. Komisyon,
Empatiyle Gelismek ve Empatiyi Gelistirmek, ed. Yiicel Kabapinar, Ankara: Pegem Yay.,
2015, s. 3-4.

273Byhari, “Iman”, 6; Muslim, “Iman”, 17; Nesai, “iman”, 19; Tirmizi, “Edeb”, 1.

274 Byhari, “Iman”, 8; Miislim, “Iman”, 15; Nesai, “Iman”, 3; Tirmizi, “Iman”, 10.

25 Hz. Peygamber’in insana olan bakis agisi olan “baskasinin iyiligini isteme”, modern
psikolojide insanin manevi problemlerine karsi iyilik hali hareketi ya da iyilik hali gemberi gibi
psikolojik danisma modelleri gelistirildigi goriilmektedir. Ayrica bu danigana uygulanan
yontemden ziyada daniganlar tarafindan hayat bigimi olarak tavsiye edildigi goriilmektedir.
Bkz. Tiirkan Dogan, “Psikolojik Belirtilerin Yordayicisi Olarak Sosyal Destek ve lyilik Hali”,
Tiirk Psikolojik Danigma ve Rehberlik Dergisi, c. III, say., 30, s. 30- 44; Ulema, “ger¢ek
manada iman olmamasi” durumunu; imanin aslindan olan sifatin ele edilememesi olarak izah
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http://sozluk.gov.tr/

Hz. Peygamber, bazi miistesna durumlar haricinde kendisine yoneltilen
problemlerde ya da Ummetinin sosyo- kultirel olarak her kesiminin birbiri
arasinda yasadigi sorunlara karsi teslimiyetin doniistiiriicii kuvveti olan kisinin
kendi yoOnelimlerini asip fedakarliga dayali bir degisimi hatta varolusu
ong6rmektedir.?"®

Anne ve babadan iyilik gormese dahi giizel muamelede bulunulmasi®’’,

278 9 280 281

akrabaya?’®, komsuya®’®, yetime®°, koleye®! iyilikle mukabele edilmesi
gerektigi gibi mii’min olmayan kimselere de giizellikle yaklasilmasi tavsiye
olunmaktadir. Rivayetlerde psikolojik problemlerinin oldugu ayrintili sekilde
anlatilan Yahudi Ibn Sayyad’a?® karsi Rasulullah pek cok soru yonelterek
durum tespiti yapt1812% gibi aym zamanda “Bil ki senin icin gonliimde bir sey
sakliyorum” diyerek yasadigi ruhsal durumuna pozitif bir yaklasim ile teskin
ettigi goriilmektedir.?8*

Muéz b. Cebel’in (v. 17/638) yatsi namazini kildirdigi bir giin iki
sulama devesiyle namaza gelen bir kimse, Muaz’in Bakara suresine baslamasi
Uzerine namaz terk ederek miinferiden namazini tamamlamistir. Akabinde
Muaz’in kendisine miinafik dedigini 68renen adam, Hz. Peygamber’e giderek
yats1 vaktinde Muaz’in Bakara suresini okudugunu fakat glindiiz uzun ve
mesakkatli bir iste calismast nedeniyle ¢ok uzun bir namaza takatinin

kalmadigini ifade etmistir. Ahvalini anlayisla karsilayan Hz. Peygamber, Muaz

ederken “kendisi i¢in istenilen seyin” hem diinya hem de ahireti kapsamakta oldugunu ifade
etmislerdir. Bkz. Nevevi, a.g.e., c. I, s. 16

276 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: TDV Yay., 2015, s. 167.

217 Buhari, “Edeb”, 2; “Cizye”, 18; Miislim, “Birr ve’s-Sila ve’l-Adab”, 3; “Zekat”, 14.

278 Byharf, “Buyd’”, 13; Miislim, “Birr ve’s- Sila ve’l- Adab”, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c. X1, s. 372.

219 Buharf, “Edeb”, 28; Miislim, “Birr ve’s-Sila ve’l-Adab”, 42; Tirmizi, “Birr ve’s- Sila”, 27.
280Byhar, “Talak”, 28; Miislim, “Birr ve’s-Sila ve’l-Adab”, 42; “Ziihd”, 2; Ahmed b. Hanbel,
“Musned”, c. XIV, s. 465.

281 Buhari, “Kefarat”, 6; Miislim, “Itk”, 5; Nesai, “Itk”, 1; Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat”, c.
VII, s. 28; Beyhaki, “Itk”, 1.

282 Buhari, “Edeb”, 97; Rivayette Tbn Sayyad’in bulig cagna geldigi Yahudi igin bulug ¢agina
yaklagmis oldugu hatta Peygamber onu gordigiinde gocuklarla oynadigi ifade edilmektedir.
Buhéri ayn1 zamanda hadisi cendiz boliimiinde & (asas Jas Asle Ll Ja «&ilad fall Al 13) &G
ALY (), Cocuk Islam’a girip de 6ldiigiinde cenaze namazi kilinir mi1? bab bashgi altinda
zikretmistir. Bkz. Buhari, “Cenaiz”, 79.

283 Mustafa Cagrici, “Ibn Sayyad”, DIA, c. XX, s. 305- 306; Omer Faruk Séylev, “Dini
Danisma ve Rehberligin Teolojik Temellerine {slami Yaklasim”,Diyanet ilmi Dergi, c. 53,
say. 2, 2017, s. 89.

Z4Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 90- 91.
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b. Cebel’i yanina ¢agirarak “Sen insanlart namazdan mi sogutuyorsun? Sems
ya da A’la surelerini neden okumuyorsun?? diyerek ikazda bulunmustur.
Herkes bireysel ibadetlerinde istedikleri 6l¢iide az ya da ¢ok, uzun veyahut da
kisa ibadet edebilmektedir. Fakat cemaatle birlikte yapilan ibadetlerde

286 ve

Rasululah daima insanogluna empati ile yaklasmis hasta, yash
annelerin?®’ durumunu ihmal etmemistir?®®, Nitekim immetine de “Orta yolu
tutun ve Umitvar olun/ "2 buyurarak fitrata uygun olan1 emretmistir.
Peygamber’in iletisim kurarken muhatabinin cinsiyetinin ne oldugu da
bireysel farkliliklar ve psikolojik durum gibi ayrimlarda etkili bir unsuru
olusturmaktadir.?®® Rabbimiz katinda “...sadik erkek ve kadin, sabreden erkek
ve kadin, tevazu sahibi erkek ve kadin, sadaka veren erkek ve kadin, orug tutan
erkek ve kadin, namuslarin1 koruyan erkek ve kadin, Allah’1 ¢ok¢a zikreden
erkek ve kadm...”?®! seklinde tanimlanan erkek ve kadin, takva miistesna olsa
da varolusu agisindan ayni degeri ifade etmektedir. Kadin ve erkek arasindaki
farklilik ise gerek anatomik gerekse sosyo- kiltirel yapi gesitligi icerisinde

292 sebebiyle

mevcuttur. Kadinin varliginin hassas, narin ve latif olmasi
pskikolojik olarak da cesitli duygu durum hassasiyeti goriilmektedir. Ummii
Seleme’nin Rasulullah’a gelerek kadinlarin cihada katilmamasi ve mirastan da
yarim hisse almasimi sikayet etmesi “Birbirinizden iistiin oldugunuz yénleri

122293

hasretle arzulamayin seklinde vahiy ile cevaplanmistir. Bu durum kadinin

cihada gitmesinin yasaklanmasindan ziyade bu agir sorumlulugun yiklenmeyip

25Buhari, “Edeb”, 74; Miislim, “Salat”, 36, 37.

286 Byhari, “Ezan”, 62; Ibn Mace, “Ikametii’s-Salat”, 48.

287 Buhari, “Edeb”, 2; Miislim, “Birr ve’s- Sila ve’l- Adab”, 3; Ebt Davad, “Edeb”, 28.

288 Bu husustaki érnekleri ibadetlerde oldugu gibi Peygamber’in vaazlarinda da gérmekteyiz.
Hz. Peygamber vaazlarinda cemaatteki kimselerin yas, cinsiyet, hakim tutum ve durumlarini
g6z Oniinde bulundurmug boylece cemaati zor durumda birakacak uzun vaazlardan kagimaistir.
Bkz. Buhari, “Ilim”, 12; Miislim, “Sifatii’l- Kiyame”, 19; Tirmizi, “Edeb”, 71; Mustafa Koylii,
“Psiko- Sosyal A¢idan Dini iletisim”, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2011, s. 90- 92.

289Byhari, “Iman”, 28; Nesai, “Iman”, 28.

29 Tezimizin iigiincii boliimiinde ayrintil olarak ele alinacaktir.

291 Ahzab, 33/35.

292 Kurtubi, Ahkamu’l- Kur’an’da kadin ve erkek tabiatinin ayrimini sdyle izah etmektedir:
Erkeklerin tabiatinda kuruluk ve hareketin yogunlugu nedeniyle kuvvetli ve serttirler.
Kadinlarin yapisinda ise nemlilik ve soguklugun baskin olmasi onlar1 yumusak ve zayif
kilmaktadir. Bkz. Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el- Ensari el- Kurtubi, el-Cami"® li-
ahkami’l-Kur’an, thk. Ahmed el- Berdiini, ibrahim Atfis, Kahire: Daru’l- Kiitiibi’l- Misriyye,
1964, c. V, s. 169.

293 Nisa, 4/32.
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fitratinca muamele edildiginin miihim bir gostergesi olmaktadir.?®* Hz.
Peygamber de cihadi en faziletli amel olarak diisiinen kadinlara “Sizin igin
cihadin en faziletlisi, mebrur hacdir.”?® buyurmus boylece herhangi bir
faziletli amelden mahrum kalinmadigim1 hatirlatarak kadina empatik olarak
¢Oziim yolu sunmaktadir.

Kadimlar Hz. Peygamber’in yanina varip erkeklerin Peygamber’den
daha fazla istifade bulunduklarini bu sebeple kendilerine bir giin ayirmasi igin
ricada bulunmuslardir. Hz. Peygamber hanimlarin bu ricasim1 anlayisla
karsilamis ve onlara bir giin tahsis etmistir. Arap toplumu icerisinde olumsuz
bir alg1 ile varolagelen kadin, aslinda donemin algi bigimi, sosyo- Klturel ve
sosyo- ekonomik yapisinin bir Uriiniidiir. Cografyanin zor kosullarinin yaninda
kabile toplumu ve giivenlik durumunun saglanmadigi bedevi yasami kadinin
toplumda varlik sancist ¢ekmesinin temel miisebbibleri olmaktadir.?% Iste
kendilerinin Hz. Peygamber’den yeterince istifade edemedikleri diisiincesini
dile getirmeleri Islam ile birlikte insan ve toplum nazarinda yeniden anlam
kazanan kadinin mithim bir sesi olarak da disiiniilebilmektedir. Hz. Peygamber
onlarin hissettikleri mahrumiyeti anlamis ve giderebilmek icin taleplerine en
giizel sekilde karsilik vermistir.

Empati, psikolojide “benmerkezcilik” diisiincesine karsitlik olarak bina
edilirken?®” Hz. Peygamber’in kardesine, dtekine yani insana olan bakis acisi,
kisinin kendisiyle digerini ortak paydada gormesi gerektigine dair olmus ve
bunun imani bir tavir oldugunu izah etmistir.?®® Bu anlayisin aym1 zamanda
glinimiizde yaygin olan narsist kimliklere yani hakikatin yalnizca kendilerinde

299

olup gerceklikleri ise kendilerinin bicimlendirdiklerine dair nevrotik

vakalara sifa olacagi kanisindayiz. ibn Arab? (v. 638/1240) insana dair bu

2% Kadmlarm cihadi meselesinde yasanilan sartlar énemli bir etkendir. Eger ki kadmin da

savasa katilmasi gerekli goriiliiyor, ihtiya¢ hasil oluyorsa katilmasinda herhangi bir beis
goriilmemektedir. Bkz. Enbiya Yildirim, Hadisler ve Zihinlerdeki Sorular, istanbul: Ragbet
Yay., 2011, s. 280.

295 Buhari, “Hac”, 4; Nesai, “Hac”, 4.

2% Kadir Canatan, Nisa’dan Insana, istanbul: Cira Yay., 2005, s. 46- 47.

297 Ustiin Dokmen, a.g.e., s. 163.

2% Miislim, “Iman”, 17; Nesai, “Iman”, 19

29Asim Yapici, Ruh Saghg ve Din, Psiko- sosyal Uyum ve Dindarhk, Adana: Karahan
Kitabevi, 2007, s. 29.
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problemlere karsi “ Sevgi, insan1 aktif bir iiretici yapan zaman gibidir. Insan,
severek, sevmeyi tecriibe ederek var olmak ister. Ve hakiki anlamda tecriibe
edildiginde sevgi o kimseye kendi manasini ve gergek varligini kesfedebilecegi
bir varolusu miimkiin kilmaktadir.”® diyerek sevmenin yasantilanmasini
tavsiye etmistir.

C. Sosyo- Kiiltiirel Farklihg1 Gozetmesi
Insan ontolojisi, biyolojik ve psikolojik olarak belirli bir zaman ve

mekéanda Oteki ile daima sosyallesme siirecini yagamaktadir. Bu durum insani
sosyal bir varlik kildigi gibi®® biyolojik gelismemizle birlikte var olunan
toplum normlart ile biitiinlesme alanini ifade etmektedir. Bu sebeple insan ve
kiiltir arasindakiiliski, girift bir yapiy1 animsatmaktadir. Zira toplum tarafindan
ortaya koyulan diislinme ve eylem modelleri sosyallesenler tarafindan
ogrenilmekte ve pratik olarak tezahir etmektedir.3%?

Sosyo- kultirel yapinin neligi meselesi ve inceleme sahalarina
bakildiginda sosyologlarca degisiklik arz ettigi goriillmektedir. Sosyal ve kultir
ayr1 sekilde gozlemlenip bunlarin altindaki ickin unsurlar ele alinarak sosyal
olan ile kiiltiirel olanin ayr sistemler oldugunu ya da toplumu yonlendiren asil
gercekligi kiiltlir olarak kabul edip ancak sosyal alanda hayat buldugunu ifade
eden teorisyen ayrimlar1 da mevcuttur.3%

Her bir toplumun kendi biinyesinde 6zgiin sosyo- kiiltiirel yapisi oldugu
gibi bu yapilarin biitiincli ve bireyci sekilde iki kategori olarak diistintilmesi
mumkindlr. Bireyci yapi; ekonomi ve meslek gibi kisiye statiisel deger

kazandiran unsurlari, biitiincti yapi ise; gelenek, orf, adet gibi temel kultlr

30 Eb( Abdullah Muhyiddin Muhammed b. AT ibnii'l- Arabi, el- Fiitahati'l-Mekkiyye fi
ma'rifeti’l-esrari’'l-malikiyye ve'l-mulkiyye, Kahire: Mektebeti's- Sekafeti'd- Diniyye, 1911,
c. 11, s. 327; M. Dogan Karacoskun, * Ibnii’l- Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklagimlar ve
Kisilik Coziimlemeleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, say., 2, 2007, s. 89.

3L Adil Ciftci, Sosyolojiye Giris: Ya da Bir Ozgiirliik Tarzina Cagr1, Ankara, 2012, s. 136.
302 Zeki Arslantiirk, Sosyoloji: Kavramlar, Kurumlar, Suregler, Teoriler, istanbul: Kakniis
Yay., 2000, s. 161.

303 Beylii Dikegligil, "Kiiltiir Kavraminin Analizi veya Sosyo- Kiiltiirel Gergekligin Yapisi
Uzerine Bir Inceleme" , Diinyada ve Tirkiye'de Sosyolojik Gelismeler adli 1. Ulusal
Sosyoloji Kongresi Bildiriler Kitabi, Ankara: Sosyoloji Dernegi Yay., 1993, s. 37- 47; A.
Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Istanbul: Divan Yay., 1982, s. 110- 111; Ayrmtili bilgi
icin bkz. Pitirim A. Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, ¢ev. Mete Tuncay,
Istanbul: Salyangoz Yay., 2008, s. 227- 242,
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ogelerini ihtiva etmektedir.3* Kategorisel ayrimlar inceleme alanlarinda ayri
ayr1 ele alimiyor olsa da sosyal hayatta biitiinciil bir anlam1 ifade etmektedir.
Ayni zamanda sosyal olusumlarda ¢ok sayida belirleyici faktér oldugu da
gorilmektedir.30°

Toplumlarda goriilen farklilik, gecim yollarinin farkli olmasina
dayanmaktadir. Nihayetinde insanoglu hayatin1 idame ettirirken gecimini
toplumdaki bireylerle yardimlasarak saglamakta ve bu gecim us(lii yasam
stilini, dogrusal olarak da toplum ve birey yapilarimi sekillendirmektedir. Hz.
Peygamber’in gonderildigi toplum, yasam tipi olarak bedevi ve hadari olmak
tizere iki kisimdan olusmaktadir. ibn Haldun; “Hadarilik ahvali, bedevi
ahvalinden dogmustur” diyerek bedeviligin, hadariligin asli olduguna isaret
etmis ve bu durumusehir incelemesi yapildiginda, mevcut kimselerin 6nceki
yasamlarinin etraftaki bedevi topluluklara dayandigini ve gecim standartlarinin
yiikselmesi ile rahat bir yasam olan hadarilige yonelmis olduklarinin
goriilecegini sdylemektedir.3%®

Bedevi ve hadari seklinde iki temel kiiltlrQ ihtiva eden Arap toplumu,
arzu ve heveslerine esir olmalari, aceleci, sabirsiz ve siddet egilimli karakterleri
bir kiiltlirin olusumunda karakteristiksel yapiy1 ifade etmekte ve bu nedenle
“cahiliye” toplulugu olarak adlandirilmislardir.3” Sosyal yapilari kabile

38 ve bu olusum igerisinde hiir, mevali ve kole gibi

sisteminden olusmakta
smifsal farklilik bulunmaktadir.?%® Kabile sistemlerinin ana kaidesi olan

asabiyet anlayislar1 ise daha c¢ok baba tarafindan kan bag bulunan

304 Serkan Giizel, ““Sosyal Yapr” ve “Toplumsal Yap1” Birleskesinde Sosyo- Kiiltiirel Yap1
Kavram1”, Istanbul Journal of Sociological Studies, 2011, s. 84- 94.

305 Nevin Giingor, Kiiltiir, Egitim- Dil Uzerine Gériisleri ile Ziyaeddin Fahri Findikoglu,
Ankara: Kiiltiir Bakanlhig1 Yay., 1191, s. 31- 32.

%% {bn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, 17. bs., Istanbul: Dergah Yay., s. 323-
326.

307 Siileyman Tiiliicii, “Cahiliyye Kelimesinin Mana ve Mense
ilimler Fakiiltesi Dergisi, say. 4, 1980, s. 279-281.

308 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-Arab kable'l-Islam, 4. bs., Beyrut: Daru’s- Saki, 2001,
c. |, s. 511; Ebii’l- Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ali b. Ahmed Kalkasendi, Nihayetii’l-ereb fi
ma'riferi ensabi’l-Arab, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1984, s. 20; Casim Avci, Recep
Sentiirk, “Kabile”, DIA, XXIV, s. 30; ihsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, Istanbul:
Beyan Yay., 2016, c. I, s. 391- 393.

309 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu: Sosyal, Kiiltiirel ve iktisadi
Hayat, Istanbul: Kuramer Yay., 2017, s. 169- 177.
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kimselerin®'® hakli ya da haksiz olma durumu aranmaksizin kabile disinda
olusan problemler ve tehlikeler karsisindaki savunma girisimini ifade
etmektedir.3!

Kabile yapisi, sinifsal cgesitlilik, kabile i¢i asabiyet anlayisi, kadin,
cocuk, aile kanaatleri, 6rf ve adet uygulamalart gibi sosyo- kilturel yapinin
etken unsurlari Rasulullah’in muhataplarinin anlam ufuklarinin arka planini
ifade etmektedir. Hz. Peygamber gonderildigi toplumun gelenegi ve cevresi ile
ilintili olarak olusan toplumsal pratiklerin diisiince ve davranis bi¢imleriniyani
habituslari®!? g6z oniine alarak nebevi yaklasim sergilemistir.

Badiyeden bir kimse Rasulullah’a gelerek kendisini cennete gotlrecek
bir amel sOylemesini istemistir. Hz. Peygamber, “Allah’a hi¢chir seyi ortak
kosmadan ibadet et, farz olan namazi kil, zekati ver ve ramazan ayinda
orucunu tut.” buyurmustur. Bedevi bunlar1 dinledikten sonra “Nefsim kudret
elinde olan Allah’a yemin olsun ki buna ne bir sey ilave eder ne de eksiltirim.”
seklinde karsilik vermistir. Rasulullah ise bu sozler lizerine “Cennetlik birini
gormek isteyen iste bu adama baksin.” buyurmustur.®®® Yine ayn1 soruyu soran
bagska bir bedeviye ise “Konustugunda dogru soéyle, rizkindan artant ver ve
iyilikle muamelede bulun’*'* demistir. Taberani (v. 360/971) ve ibn Hacer (v.
852/1449) bu ve benzeri rivayetleri, muhatabinin “bedevi olmasi1” faktorii
uzerinden ele almiglardir. Soyle ki; Hz. Peygamber’e soru soran bedeviler
[slam’a yeni girmis bu durumda da vacip olanlari yapmalar1 yeterli
gorilmistiir. Aynt zamanda sorumluluklarin onlara agir gelip de bikkinlik
halinin olusmasindan endise edilmis, yalnizca vacip olanlarin sdylenmesi ise

hem kolay anlagilmasini hem de bu kolaylastirma neticesinde menduplari

310 fhn Haldun, asabiyet teorisini izah ederken kan bagina hususen deginerek kisinin akrabalik

iliskisinde olusan magduriyetlerde onu savunma girisiminde bulunmanin tabii bir durum
oldugunu séylemektedir. Bu bir aslinda asabiyetin benzetildigi irk¢ilik séylemlerinde ince bir
ayrimi gozler 6niine sermektedir ve akrabalik iliskilerinde dogal iggiidiilerin tabii bir eylem
olarak degerlendirilmesine kapi aralamaktadir. Bkz. Muhammed Abid el- Cabiri, ibn
Haldun’un Diisiincesi Asabiyet ve Devlet, Istanbul: Mana Yay., 2018, s. 201- 211.

311 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, DIiA, Ill, s. 454; Adem Apak, Erken Donem islam
Tarihinde Asabiyet, Istanbul: Ensar Yay., 2016, s. 39- 55

812 Umit Tatlican & Giiney Cegin, Ocak ve Zanaat/ Pierre Bouirdieu Derlemesi, Istanbul:
Iletisim Yay., 2016, s. 303- 367; Aksu Akgaoglu, Zarif ve Dinen Makb(l: Muhafazakar
Ust- Orta Simif Habitusu, Istanbul: letisim Yay., 2019, s. 29.

313 Buhari, “Zekat”, 1; Miislim, “/man”, 4; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. X1V, s. 205.

314 Eb( Davad et- Tayalisi, Musned, c. 11, s. 699; Beyhaki, Stinen, c. X, s. 267.
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yerine getirmedeki istiyaklarmimn artacagi diisiiniilmiistiir.3® Bedevi’nin Hz.
Peygamber’in cevabi karsisinda “Ne ilave eder ne de eksiltirim” ciimlesi ise
sosyal ve psikolojik durum analizi agisindan pek ¢ok manaya agiktir. Din, her
tarld nitelik ve kiiltiir i¢in doniisim vasfi tasirken bedevilerde degisim
fonksiyonu, cevresel faktorler nedeniyle zor gelisim gostermektedir. Rasulullah
ise sehir ve badiye arasindaki sartlarin farkinda olarak, sorumluluklar ve
muameleler konusunda farkli ustillerde karsilik vermistir. Verilen yanitlarda 6z
sekilde farziyet iceren eylemlerin uygulanmasi kurtulus recetesi olarak
sunulurken bir sonraki sorunun yanitindaki “riziktan artanin verilip iyilikle
muamele edilmesi” tavsiyesi, farziyetlerin yaninda ahlaki donisiim
beklentisinin ihmal edilmedigini gostermektedir.

Hz. Peygamber, sosyo- kiiltiirel yapilar1 farkli olan bedevi ve hadarileri
farkli degerlendirmistir. Peygamber’e soru yoneltirken dahi muhacir ve ensara
simirlandirma s6z konusu iken bedevilerin sorularmma miisamaha ile cevap
verildigi gorulmektedir. Bu nedenle ashdbin da badiyeden bir kimsenin gelip

Peygamber’e soru sormasi hoslarina gitmekteydi.3!®

Medine’ye hicret
hususunda dahi Hz. Peygamber, misliman olan herkese dini bir yakimlilik
olarak hicret etmelerini talep ederken, badiyedeki kimselerin hicret etmesini
istememis yalnizca cagirildiklarinda gelmeleri ve cihada katilmalari yeterli
goriilmiistiir. 3!’ Zikrettigimiz rivayette ise Hz. Peygamber, bedeviye vacipleri
sdylerken hac ve cihadi ilave etmemistir. ibn Allan (v. 1057/1648) bu durum
ile ilgili; soran kimsede hac ve cihada karsi isteksizligin mevcut olmasi ya da
ikisinin de ehemmiyetini biliyor olmasi seklinde muhtemel iki husus iizerinde
durmustur.®'® Bize gore de bedevilerin savasci olmalar1 ve Islam gelmeden

Once de Kabe’nin kutsal kabul ediliyor olmasi hac ve cihada dair zeminin

varligina isaret etmektedir.

35ibn Hacer, a.g.e., c. 11, s. 265; Muhammed b. Ali b. Muhammed Allan el- Bekri es- Siddiki
Ibn Allan, Delilii’l-falihin li-turuki Riyazi’s-Salihin, bs., thk. Halil Me’min Seyha, Beyrut:
Daru’l- Ma’rife, 2004, c. VII, s. 14.

316Byhari, “Ilim”, 6; Miislim, “Birr ve’s- Sila ve’l- Adab”, 165; Tirmizi,“Ziihd”, 50.

317 Mehmet Erdogan, Akil- Vahiy Dengesi Acisindan Siinnet, istanbul: MUIFV Yay., 1995,
s. 215. Ayrica bkz. Nesai, “Biat”, 10, 11, 23.

318 Tbn Allan, a.g.e., ¢. VII, s. 14.
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Dini anlamda insanlar benzer fitri Ozelliklere sahip olsalar da cevre,
kiltir ve diger toplumsal etkilere dayali olarak dini gelisim asamalar1 ve
dindarlik boyutlar1 farklilik gosterebilmektedir.®*® Mescid- i Nebevi’de kiigiik
abdestini yapan bir bedeviye karsi sahabe hiddetlenmis Rasulullah ise o
kimsenin serbest birakilmasini ve bir kova su dokerek kolaylik gdsterilmesini
buyurmustur. Ayrica bu olay iizerine Rasulullah o kimseyi yanina ¢agirarak
mescitlerdeki davranis ustlinin keyfiyetini anlatmistir.3?° Sonradan Islam’a
giren Muaviye b. Hakem ise namaz esnasinda aksirmasi nedeniyle
“elhamdiilillah” diyen bir kimseye “yerhamukellah” diyerek cevap vermis,
sahabiler de namaz esnasinda cevap vermesinden Otiiri ona kizgmlik
beslemislerdir. Hz. Peygamber ise yumusak iislibu ile yanina ¢agirip namazi
ve namaz ahvalini 6gretmistir.3%!

Bu ornekler bedevilerin gogebe yasam sekli nedeniyle sehir hayatinin
olusturmus oldugu yumusakliktan ve miisamahadan yoksun mizaglarinin, genis
skalali anlam diinyasina kapali olup kabileye ve onun olmayan ahlaki,
degerlere ayak uydurmada zorlanmakta olduklarin1 gdstermektedir. Ayni
sekilde yerlesik kiiltiire olan mesafe yeni anlamlarin olusumunda ve bir
degisimin yasanmasinda kapali olmalarina ve kavrama giigliigline sebep
olmaktadir.3? Hz. Peygamber’in her tiirlii psiko- sosyal durumlarina dair olan
genis vukufiyeti neticesinde sunmus oldugu din, onlarin géniillerindekini bir
araya getirip kaynastirmistir. Yagmaci yapilar1 ise dinin siiyu bulmasi ve
degerlerinin  yasanabilmesi i¢in  “cihad etme” fikrine  y0neltilerek
torpiilenmistir.>23

Bedeviler yapilarinin sert, benlik anlayiglarinin yiiksek, gururlu, yagam
miicadelesinde siirekli rekabet halinde olmalart ve saldirgan tutumlar

nedeniyle itaat etmeleri zor olan bir toplumu ifade etmektedirler. Col iklimi,

mahrumiyet ve sert yasam kosullari vahsi tabiatlara sahip olmalarinin ana

319 Mustafa Dogan Karacoskun, Din Psikolojisi El Kitabi, Ankara: Grafiker Yay., 2012, s.
111.

820 Buhari, “Vudd’”, 61; Miislim, “Tahare”, 30; Eba Davud, “Tahare”, 136.

321 Miislim, “Mesatlcid”, 33; Fibﬁ David, “Salat”, 166.

322 Fatin Duman, Islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur’an, Ankara: Arastirma Yay., 2018,
s. 32.

323 ¢|-Cabirf, a.g.e., s. 234- 238.
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gerekcesi olmakla birlikte kabilenin lider vasfindaki kimse dahi asabiyet
anlayisinin bozulmamasi i¢in tebaasina ihsanda bulunarak hilm ile yaklagim
sergilemektedir.®** Hz. Peygamber’in “Basiniza Habesli bir kile dahi gelse
dinleyin ve itaat edin” hadisini Hattabi (v. 388/998), burada kullanilan ifadenin
aslen belagat ifade ettigini ve Umerdya itaatin sart oldugunun anlatilmasi igin
mibalaga uslibuna binaen kullanildigini séylemektedir. Clinkd Arap toplumu,
kendi arzular1 disinda bir kimsenin emir olarak tayinine aligkin olmamalar1
nedeniyle Rasullullah’in se¢mis oldugu emir tayinlerine itaat etmeleri icin
boyle bir benzetmede bulunmus olabilecegini ifade etmektedir.3?°

Arap sosyo- kiiltiiriinde kadin meselesi bir sonraki bolumlerde ele
aliacaktir. Fakat kadina ikincil bir deger yargisiyla kurgulanan bir toplumda
Hz. Peygamber’in sosyal alanda fitrat ve deger merkezli rol paylasimlari
haricinde ontolojik olarak kadin ve erkek olmanin bir biitiinii ihtiva ettigini
toplumun idrakine eylem ve sozleriyle islemistir. Hz. Peygamber torunu
Umame’yi (v. 50/670) omuzlarinda tasiyarak namaz kilardi.%?® Soyle ki,
secdeye vardigi zaman onu yere koyar, secdeden kalktikga da, onu tekrar
yuklenirdi. Ayni (v. 855/1451), Hz. Peygamber’in namaz esnasinda kiz
cocugunu tagimasinin nedeninin Araplarin “kiz c¢ocuk” algisina yeni bir
onerme ve 1slah metodu oldugunu sdylemistir.3?’

Ornekliklerde de goriildiigii iizere Hz. Peygamber’in muhataplariyla
karsilikli iletisimi neticesinde olusan sozleri ve eylemleri, bireyin 6znel ve
sosyal hayatinda, dogum ya da 6liim gibi iki 6nemli hakikatle kasilagmalarinda,
ev, c¢arsl, ibadethane, yol gibi fiziki gevrede, doga ve insan (Miislim/gayr-i
Mislim) ile munasebetlerinde ifrat ve tefritten uzak durarak dengeli hatta

miisamahakar bir inang tutumu ve pratik anlami insanogluna sunmaktadir.32

324 {bn Haldun, a.g.e., s. 333- 337.

325 Eb{ Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim Hattabi, Mealimii’s-Siinen Serhu Siineni
Ebi Dav{d, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1991, c. IV, s. 278.

326Byhari, “Salat”, 106; Miislim, “Salat”, 9; Nesai, “Sehv”, 13.

327 Ayni, a.g.e.,c. IV, s. 138.

328 Ebru Nur Coskun, Stinnet Sosyolojisi, ed. Mustafa Tekin, Istanbul: EskiYeni Yay., 2013, s.
334,
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IKiNCi BOLUM
HZ. PEYGAMBER’E MUAMELAT iLE iLGIiLi YONELTILEN
SORULARDA PEYGAMBER’IN MUHATAP MERKEZLI CEVAP
USULUNDEKI BIREYSEL FAKTORLER
|. KAVRAMSAL CERCEVE
A. Birey
Birey kelimesi etimolojik olarak; bir tiiriin yasayan, oldiiriilmeksizin

29

kesilip bolinemeyen &rnek varligi demektir.®® Kelimenin farkli ilim

330 mantik ilmi icerisinde “Bir

dallarindaki genel tanimlamalarina baktigimizda,
tirtin kapsami igine giren somut varlik™*! anlamina gelirken, ruh bilimciler
tarafindan“insan  topluluklarin1  olusturan, benzer yanlarim1 kendinde
tasimaklabirlikte 6zgiin ve ayiric1 6zellikleri de bulunan tek can, fert”*®2 olarak,
toplum bilimciler ise “Toplumlarin olusmasini saglayan ayni zamanda diisiinsel
ve duygusal iradeyle ilgili nitelikleri toplum igindebelirlenen insanlarin her
biri, fert”3® seklinde tarif etmektedirler.

Giinliik hayatta kullanmakta oldugumuz “fert”®, “kisi”®*® “tek”,

99 ¢ 99336 <« 9 9

“essiz”, “sah1s”*%®, “yegane”¥, “boliinmeyen”, “par¢alanmayan biitiin”, “nev-i

9338

sahsina miinhasir”3%®, “biricik™®%® kelimeleri de birey ile es deger manalar

tasimaktadir.

329 {lhan Ayverdi, “Fert mad.”, Misalli Biylk Turkce Sozlik, istanbul: Kubbealt1 Yay., 2005,
c. 1,s.942.

330 Tiirk Liigatinde bu ayrim tabiat ve cemiyete nisbetle yapilarak birey tabiat itibariyle insan
sahsi ile cemiyete gore ise yalniz tasavvur edilen kisi olarak agiklanmaktadir. Hiiseyin Kazim
Kadri, “fert- ferd mad”, Tlrk L{gati, Istanbul: Maarif Matbaas1, 1943, c. I, s. 623

331 Siikrii Haluk Akalmn vd., “Birey”, Turkge Sozluk, Ankara: TDK Yay., 2010, s. 354-355.

332 Alfred Adler, “Bireysel Psikoloji”, ¢ev. Ali Kiligoglu, 5. bs., Istanbul: Say Yay., 2018, s.
10

33 Antony Giddens, Philip W. Sutton, Sosyoloji, ¢ev. Mesut Senol, 7. bs., Istanbul: Kirmiz1
Yay., 2017, s. 8- 9.

334 Eb0 Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi Halil b. Ahmed, “f- r- d mad.”,
Kitabii’l- ayn, thk. Mehdi Mahziimi, Ibrahim Samerai, Daru Mektebeti’l- Hilal, y.y., ty., c.
VIIL, s. 24.

335 brahim Kafi Dénmez, “Sahis”, DiA, ¢. XXXVIII, s. 270.

3% Firiizabadi, “s- h- s mad”, a.g.e., s. 802.

337 Tbn Manzir, “f- r- d mad.”, ¢. ITI, s. 332.

3%Tiirk Liigati'nde fert kelimesi; esi ve bezeri olmayan, essiz, binazir, bihemta, adimiiselam
seklinde agiklanarak, Hakani Mehmed Bey’in Hilye- i Hakani’sinden “ Kilma dert ehlini ey
ferdi Samet, Heybeti simme radetna ile ret” beyiti ile fert kelimesinin esi benzeri olmayan
manast Allah- u Teédld’ya izafe edilerek izah edilmistir. Bkz. Hiiseyin Kazim Kadri, Turk
Lugati, c. I11, s. 623.

339 Tbn Manzir, “s- h- s mad.”, a.g.e., . VII, s. 45.
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Birey olarak tanimladigimiz miinferit insan, biyolojik ve fizyolojik bir
varlik, canli tiirleri igerisinde 6zgiin vasiflart bulunan bir kisi ve ¢esitli kiiltiirel
ve sosyal g¢evre igerisinde yasami siirerken deger olusumlar1 olan sahsiyeti
nitelemektedir.3

B. Kisilik

Insan, varlik itibariyle canli varligim tiirii mahiyetinde “birey” olarak
adlandirilirken kendi 6zu itibariyle tanimlanmaya ¢alisildiginda birey, kendine
ozel kisilik 6zellikleri ile var olmaktadir. Ornegin; “yashi ve hosgoriilii bir
adamd1” seklindeki tanim, bireyi diger bireylerden ayirabilmemizi saglayan
bazi 6znel vasiflart yani kisilik 6zellikleri ile tanimlamaktadir.

Iste bireyi kendine Ozel, biricik yapan kisilik kavrami, Yunanca
“persona” sozcigiinden gelmektedir ve eski Yunan tiyatrosunda askerlerin
kullandig1 “maske” anlamini tagimaktadir 3

Kisilik kavraminin psikolojik tanimlamalarina baktigimizda pek c¢ok
farkli agiklama ile karsilagsmaktayiz. Psikolojiye gore kisilik; bireyin 6zel ve
ayirict davraniglarint kapsamakla beraber, tipik davraniglarini temsil etmesi
hasebiyle 6zel, bireyi baskalarindan farkli kilmas1 sebebiyle de ayirt edicidir.3*?
Aym sekilde Fromm, kisiligi ayirt edici bir nitelik olarak tanimlarken,
kazanilmis ve kalitimla gegen ruhsal 6zelliklerin tiimiinii kisik yapilanmasinda

343 Bu tamima gore insanlar genel olarak birbirlerine benzerler

ele almaktadir
ancak insani problemlerini kendilerine 6zgl bir bigimde ¢ozmeleri agisindan
her birey tektir ve bu teklik dogustan gelen mizag, yetenekler ve diger ruhsal
ozelliklerle ve kazanilmig bir 6zellik olan karakterle baglantilidir. Miller ve
Shelly’e gore ise kisilik yasanilan ¢evre, model alinmis davranis, pekistirme,
temel inanglar ve 6n kabuller gibi baz1 faktorler neticesinde kisiye 6zel genel

karakteristik davranis egilimleri ve temel vasiflar kazanarak olusumunu

30} brahim Ethem Ozgiiven, Bireyi Tamima Teknikleri, Ankara: PDREM Yay., 1998, s. 2.
31Tuncel Altinkdprii, Sahsiyet Analizi, Istanbul: Hayat Yay., 1999, s. 20.

32Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, cev. Ayda Y6riikén, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yay.,
1994, s. 70- 71.

33E. Fromm’un kisilik kuraminda ruhguluk ve davraniscilifin Stesinde kazanim ve kalitim
etkisi de goz oniine almmustir. Bkz. Erich Fromm, insandaki Yikicihgin Kékenleri, ev.
Siikrii Alpagut, Istanbul: Payel Yay., 1995, s. 319- 333; Engin Gengtan, Psikanaliz ve
Sonrasy, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993, s. 319- 336.
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tamamlamaktadir.3* Yine baska tanimlamalarda kisilik; bir fertte yapilarin,
davranig tarzlarinin, alakalarin, ruhi davraniglarin, yeteneklerin, kabiliyet ve
istidatlarm en karakteristik bir biitiinlemesi**® olarak izah edilirken ayrica
kisinin diger bireylerden ayrilabilmesini saglayan genel karakteristiklerin hepsi
kisilik veya sahsiyet olarak da tanimlanmaktadir.3*® Sahip olunan kisilikler
bireyi i¢ ve dis ¢evresiyle kurmus oldugu, tutarli ve yapilasmis bir iliski
bicimini de ifade etmektedir.®*’ Jung ise kisiligin birbiriyle etkilesimi olan ¢ok
sayida sistemi barindirdigin1 ve bu sistemlerden her birinin tek basina bir
fonksiyonu oldugu gibi bunlarin birbiriyle etkilesim halindeyken de bir kisiligi
ongordiigiini ifade etmektedir.34®

Aslinda kisilik kavrami, bir kisi olarak bireyin kendi biitiinliigii icindeki
varolusunu ifade etmektedir. Bu varolus siirecinde kisiligi olusturan sosyal
etkenler arasinda kisinin ¢evresi yaninda, ilk sosyal iliskileri, ailesi, ev ve okul
ortaminin yani sira dini inang ve yasantilarin etkisi oldukg¢a fazladir. Ancak
psikolojide kisilik kavramindan kastedilen 6zellikle bireysel farkliliklardir.4
Nitekim tanimlamalardan da anlasilacagi iizere soyut ve ¢ok yonlii 6zellikler
tasiyan kisilik, bireyler arasinda farklilasan mizag, karakter, cinsiyet, zeka
diizeyi, yas gibi biyolojik ve psikolojik unsurlar1 igermektedir.

Kisilik ya da sahsiyet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ise kavram

niteliginde ge¢cmese de farkli karakter ve mizaca sahip olmasi agisindan

T

344 Mustafa Dogan Karacoskun,“Kisilik ve Karakter Kavramlarmin Neligi”,Uluslararasi
Kisilik ve Karakter insisinda Dinin Yeri Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ordu: Ordu
Hahiyat Vakfi Yay., 2017, c. I, s. 30.

345 Norman, L. Munn, Psikoloji, cev. Nahid Tendar, Ankara: MEB Yay., 1976, c. Il, s. 393;
Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Istanbul: inkilap Kitabevi, 1995, s. 271- 276.

346 Refia Ugurel Semin, Genglik Psikolojisi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1992, s. 95.

37 Dogan Ciiceloglu, insan ve Davramsi: Psikolojinin Temel Kavramlari, Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1997, s. 404; Freudyen yaklasim olan kisiligin id, ego ve siiperogo selinde alt
yapilarinin olmasi ve biitlin safhalara cinsiyet temelli yaklagim Adler tarafindan kabul
gormemis ve kisiligi sosyal faktorler temelli inceleme sahasina almistir. Bkz. Turhan Yo6riikan,
Alfred Adler Bireysel Psikolojisi, Sosyal Roller ve Kisilik, istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Yay., s. 194,

38Carl Justav Jung, insan Ruhuna Yénelis, ¢ev. Engin Biiyiikinal, Istanbul: Say Yay., 2016,
s. 155; Giilgiin Yanbasti, Kisilik Kuramlari, izmir: Ege Universitesi Yay., 1990, s. 9; Engin
Gengtan, Psikanaliz ve Sonrasi, S. 174- 175.

39 Yildiz Kuzgun ve Deniz Deryakuku, Egitimde Bireysel Farkhiliklar, 2. bs.,Ankara: Nobel
Yay., 2006, s. 8.

78



insanlarin kisilik 6zellikleri anlatilmaktadir.®® Oncelikle insanin, insan olmasi
hasebiyle diger tiim varliklardan iistiin oldugu “Andolsun ki biz Ademogullarin:
iistiin bir izzet ve gserefe mazhar kldik”®t ayetiyle belirtilirken yine onun
“Nefsini arindiryp temizleyen gergekten felah bulmugstur. Ve onu (isyanla,

7352 ayetiyle de

gunahla, bozulmalarla) értiip saran da elbette yikimaugramistir
iyi ve kotii tim oOzellikleri kendi kisiliginde barindirabildigini ve farkl
tabiatlara sahip oldugunu gormekteyiz. Insani en giizel sekilde yaratan Allah,
yaratilis gayesini “Ben cin ve insanlari ancak banakulluk etsinler diye
yarattim™®®® diyerek yiice kitabinda pek ¢ok kez zikretmistir. Kur’an’da insan
sahsiyetinin 6zellikleri anlatilirken kullarinin adaletli®®*, merhametli®*®, vicdan

sahibi®®, iffetli®’, vakur®®®, mitevazi®*°® ve yeryiiziinin halifesi®®® olmasi gibi

362 363

misbet yonleri ile birlikte cahil®®!, diinyaya kars1 hirsli®®?, nankor®®3, iradesi
zay1f>®4, inatc1®%®, cimri®®®, zalim®’, aceleci®® ve unutkan®® olmas1 gibi menfi
yonleri de tanitilmaktadir. Buradan insanoglunun isteklerinde, egilimlerinde,
fikir ve diisiincelerinde ayni olmadigi gibi her insanin kendine 6zel karakter

tasidigini da anlamaktayiz.

%0 Osman Kara, “Kur’an’a Gore Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler”, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIV, say. 25, 2012, s. 3.

351 fsra, 17/70.

%2 Sems, 91/ 9- 10.

353 Zariyat, 51/56.

354« adaletten asla ayrilmayan...”; Nisa, 4/135

355« kendi aralarinda merhametli...”; Feth, 48/29.

3% “Nefse ve ona sekil verip iyi ve kétii olma kabiliyeti verene!”; Sems, 52/7- 8.

357 «Onlar iffetlerini korurlar.”; Mii’mintn, 23/5.

38 “Rahman i has kullar: yeryiiziinde vakar ile yiiriiyen...”; Furkan, 25/63.

39 “O ihlash ve miitevazi insanlar: miijdele!”; Ahzab, 33/35.

360 «“Sizj diinyada halifeler yapmis olan O’dur.”; En’am, 6/165.

361 «Siiphe yok ki biz arzettik emaneti goklere ve yeryiiziine ve daglara, derken onlar, onu
yUklenmekten cekindiler ve ondan korktular. Onu insana yiikledik siiphe yok ki ¢ok zalim ve
bilgisizdir.”; Ahzab, 33/72.

362 “Gergekten insan diinya malina son derece diiskiindiir, onu ¢ok sever.”; Adiyat, 100/8.

363 «Siiphesiz ki insan Rabbine kars: pek inatci pek nankordiir.”; Adiyat, 100/6.

364« insan zayif yaratilmistir.”; Nisa, 4/28.

365 “fnsanlardan Oylesi de var ki bilgisi olmadigi halde Allah hakkinda miinakasaya girisir ve
her azgin Seytamin pegsine diiser.”; Hac, 22/3.

366« kendisine fendlik dokundugunda, sizlamwr, feryad eder, ona imkdan verildiginde ise
cimrilesir, pinti kesilir.”; Mearic,70/19-21.

367« gercekten de insan ¢ok zalimdir...”; Ibrahim, 14/34.

368 «__insan pek acelecidir.”; Isra, 17/11.

369 “Eger kendi elleri sebebiyle baslarina bir sikinti gelirse heme iimitlerini kesiverirler...”;

Rdm, 30/36.
79



Hz. Peygamber de insam, “Muhakkak ki Allah Ademi yeryiiziiniin
biitiiniinden almis oldugu bir tutamdan (topraktan) yaratti. Ademogullar:
veryiiziinde birbirinden farkli yaratildilar: Bir kismi kirmizi, bir kismi beyaz,
bir kismi siyah ve bir kismi bunlarin karisimi, bir kismi sert, bir kismi yumugsak,

3710 seklinde tarif ederek

bir kismi ¢irkin, bir kismi giizel olarak yaratildilar
insanin Adem (insan) olmas1 yani ontolojik olarak esit olmasima karsin mizag
yapisindaki farkli olus anlatilirken, "Allah'in benim vasitamla gonderdigi
hidayet ve ilim, bol yagmura benzer. Bu yagmur éyle bir topraga diiser ki onun
bir kismi suyu kabul eder de ¢ayir ve bol ot yetistirir. Bir kismi da kurak olur,
suyu Ustlinde tutar da Allah Teélad insanlara onunla fayda verir. Ondan hem
kendileri icerler, hem hayvanlarini sularlar, ayrica ekin de ekerler. Bu yagmur
baska bir ¢esit topraga rastlar ki o diiz ve kaygandir. Ne suyu iistiinde tutar, ne

371 kavlinde ise kendisini dinleyenler yagmurun farkli toprak

cayw bitirir
parcalarina diismesi Ornekligine benzetilerek, Ozelde hidayete muhatap
olanlarin kabul ve red agisindan durumlar izah edilerek bu durum, kisiler arasi
farkliliklar izerinden agiklanmaktadir.3"?

Hz. Peygamber’in insanlarla olan her tiirlii iliskisinde onlardaki
bireysel farkliligt merkeze aldigin1 ve toplumun da birbirleriyle olan
iligkilerinde bu ilkeyi 6ncelemeleri gerektigini Hz. Peygamber’in bizzat kendi
Ornekliginde gérmekteyiz.

Oncelikle Hz. Peygamber, ashabma birbirleriyle olan iliskilerinde
“Insanlara derecelerine gore muamele edin”®"® tavsiyesinde bulunmustur.
Burada derece yani “menazil” kelimesi mutlak anlamda kullanmis ve herhangi
bir tarif yapilmamistir. Oyleyse kelimenin insana dair biitiin farkliliklar1 icinde
barindirabilecegi anlasilmaktadir.3™

Hz. Peygamber, ashabi igerisinde en merhametlisinin Eb( Bekir,

Allah’in emri konusunda en siddetlisi Omer, hayd bakimindan en dogrusu

$1°Eh( David, “Siinnet”, 16.

371 Buharf, “ilim”, 21.

3721bn Battal, a.g.e., ¢. I, s. 163.

873 Eb( Davud, “Edeb”, 23.

S4Servet  Yilmaz, Siinnet’te “Egitimde Bireysel Farkliliklar Tlkesi Ornekleri,
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014,
S.79.
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Osman, haram ve helali en iyi bilen Muéz b. Cebel, miras taksiminde en bilgili
Zeyd b. Sabit, kiraatte mahir Ubey b. Ka’b, iimmetin giizenilir sahsinin ise Ebii
Ubeyde b. Cerrah oldugunu soyleyerek®” ashabindan bazilarinin (stin
niteliklerini zikretmis ve bdylece toplum igerisinde bireyin 6n plana ¢iktigi
farkl1 hasletlerine yani bireysel farkliliklarina isaret etmistir.>"®

Hz. Peygamber’in insana ve insandaki bireysel farkliliklara ait
izahlarini, rivayetlerde gorebilmekte iken dogrudan “kisilik nedir?” sorusuna
1stilahi bir yanit bulmak miimkiin degildir. Fakat dogru sahsiyetin keyfiyeti
Rasulullah 6rnekliginde temayiiz ederek bizlere sunulmaktadir. Islami
terminoloji de ise bu durumun “¢3,” murQet/miiriivvet kavrami ile izah
edilmis olmas1 dikkat ¢ekicidir. Islam oncesi dénemde bedensel meziyetler igin
kullanilan miiriivvet, Islam sonrasinda ahlak ve maneviyat eksenli yiiksek
degerleri ifade etmek i¢in kullanilmistir.®”” Giizel ahlakli olmak seklinde mana

8

bulan kelime, aslinda lugat manasi olan adamlik/insanlik anlam1*’® {izerine insa

edildigi goriilmektedir. Yani miiriivvet ile giizel ahlak sahibi kimseye dair
“kisilik” tanmimlamas1 yapilmaktadir.3’®

Insanm yaratilis 6zelliklerini en giizel sekilde anlatan Kur’an ve Nebevi
Slnnet, diger din ve sistemlerden farkli olarak insani akli, ruhu, kalbi ve
bedeniyle bir butun olarak ele almis ve her duyguyu gelistirecek esaslar ortaya
koymakla beraber insan1 bu biitiinliik i¢erisinde muhatap almistir. Nitekim ayet
ve hadislerde insan muhatap alinirken akla hitap ederken kalbin, bedene

seslenirken de ruhun ihmal edilmedigini ve bunun Islam’m inang ve terbiye

sisteminde 6nemli bir yer tuttugunu gérmekteyiz.

375 Tirmizi, “Menakib ”, 33; Ibn Mace, "Fedailu's- Sahabe", 11.
376 Kenan Emad, “Islam Egitim Vizyonunda Bireysel Farkliliklar flkesi”, ¢ev. Ali Giingor,
Kilis 7 Arahk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, say. 5, s. 218.
377 Mustafa Cagrici, “Miiriivvet”, DIA, ¢. XXXII, s. 61;
378 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar1, Ankara: AUIF Yay., 1980, s. 28.
379 Maverdi, Edebii’d- Diinya ve’d- Din adli ahlak eserinde dine ve yasam alani olan diinyaya
dair bireylerde iyilestirici, egitici ve Ogretici tavsiyelerde bulunarak kisiligin iradi boyutta
iistiin meziyetler kazanmasini hedeflemektedir. Boylece eser; insanda olabilecek ulvi vasiflari,
din ve diinya arasindaki yasabilir biitiinsel degerleri ve akil ve heva arasindaki bili¢ farkindaligi
olusturarak miiriivvet kavraminin her boyutta agiklamis oldugu goriilmektedir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, Edebii’d-diinya ve’d-din, Beyrut:
Daru Thyai'l-UlGm, 1988.
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II. BIREYSEL FAKTORLER
Allah, insanlarin gelisim kalitelerindeki buyiik yakimliga ragmen kendi

inanglari, bedensel kapasiteleri ve psikolojik Ozellikleri yoniinden
birbirlerinden farkli olmalarina hiikmetmistir.*®° Vahyin ilk muhatabi olan Hz.
Peygamber de insanlar arasindaki psikolojik, zihinsel ve bedensel varliklarinin
olusumunda bireysel farkliliklar oldugunu vurgulamigtir. Allah Rasuli
yeryiiziinde altin, glimiis ve buna benzer madenlerin bilesen ve degerlerinde
benzesmedikleri gibi ayni sekilde insanlarin da karakter, ahlak ve
kabiliyetlerinde farklilik gosterdigini agiklamugtir.38

Peygamber, sahabeyi dini ve dinyevi manada yetistirme siirecinde,
onu kendisine muhatap alirken her seyden Once insan olusluguna ve her bir
insanin da kendine o6zel, biricik vasiflara sahip oldugu gergekligini
vurgulamigtir. Tezimizin de asil arastirma konusu olan Hz.Peygamber’e
yoneltilen sorular, soru cevap baglaminda ve muhatap- Peygamber iliskisi
acisindan incelenerek Peygamber’in insanlarla olan iligkilerinde ne derece
muhatap merkezli yaklastigi ve muhatabin fonksiyonel degeri arastirilmaya
calisilacaktir.

Insan soru sorarak bilgiye, onun kaynagma ve zihninde mevcut olan
birikime ulasabilmektedir.®® Bu hedefe matuf olarak sorulan anlamli sorular
gerek bilgilenme, gerekse tahkik agisindan gereklidir. Sorular yasadigimiz
hayatta kisiler arasi iletisimi sagladig1 gibi insan1 farkli boyutlarda diisiinmeye
de sevk etmektedir. On yargisiz, olumlu ve iyi niyetle sorulan sorular insani
dogru bilgiye ulastirmaktadir. Nitekim Peygamber’e de bu meyanda sorular
sorulmus ve sorular karsiliginda muhatabin durumu dikkate alinarak bazen
kigiye 6zel cevaplar verilmis, bazen de genellemeler yapilmistir. Fakat bir de
muhatab1 yalanlamak, onu sikistirip zor durumda birakarak tahkir etmek, alay

etmek amaciyla sorulan anlamsiz ve kotii maksathi sorular bulunmaktadir.

380 Kenan Emad, a.g.m.,s. 217.

38IM. Osman Necati,a.g.e., 5.256.

382Sorarak edinilen bilgi egitim agisindan bir 6grenim metodu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dini literatiirde “istivcab” yontemi olarak karsilik bulan soru- cevap usiliisonralart 6zellikle
Sokrat drnekliginde ele almis ve Sokrates metodu seklinde de sistemlestirme g¢alismalar
goriilmektedir. Bkz. M. Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen- Ogrenci
Munasebetleri, 7.bs., istanbul: MUIFV Yay., 2015, s. 38- 41; Platon, Platon: Theaitetos,
cev. Birdal Akar, Istanbul: Bilgesu Yay., 2017, s. 15- 139.
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Kur’an- 1 Kerim’deki ayetlerin bir kismi1 Peygamber’e farkli niyetlerle sorulan
sorularin cevabr olarak indirilmistir. Yani Peygamber’in kendisine farkli
maksatlarla sorulan sorularin karsiligimin vahiyle verildigini gérmekteyiz.

Insan1 muhakeme, tasavvur etme ve arastirmaya sevkeden soru cevap
metodunu Hz. Peygamber, ashabin egitim ve dgretiminde biitiin boyutlartyla
kullanmis ve herhangi bir konu sinirlamasinda bulunmaksizin her zaman
sorulara acik olmustur. Evinde, yolda, mescitte, konugsma esnasinda, savasta,
gece, glindiliz, hastalik hali, tek ya da bir toplulugun i¢indeyken sorulan
sorularin higbirini geri ¢evirmemistir.38

Sorular insanin zihin yeteneklerini faaliyete gegirip, analiz/sentez
yapma, diisiinceye yon verebilme, bilgiyi hatirlatip onun kontroliinii saglama
ve diisiinceyi rahatga ifade edebilme yetenegi kazandirmaktadir. Peygamber de
ashabina dinin pek ¢ok esasini onlarin sorularina cevap vermek suretiyle
ogrettigi gibi karsilastiklari meseleler ve sikintilarla beraber &grenmek
istedikleri farzlar1 ve dinin hiikiimlerini sormaya tesvik ederdi.®®* Sorulan
soruya bazen kiyas yoluyla veya darb- 1 meselle cevap vermis bazen de soru
soran1 sorunun disinda baska alana ¢ektigi ya da soruya fazlasiyla cevap
verdigini gormekteyiz.3® Hz. Peygamber’in insanlarm psikolojik ve sosyolojik
durumlarin1 g6z oniinde bulundurarak soru-cevap metodunu kullandigi, hayati
incelendiginde anlasiimaktadir.38

Biz de tezimizin bu boliimiinde Hz. Peygamber’e muamelat ile ilgili
sorulan sorularda Peygamber’in muhatap merkezli cevabindaki cinsiyet, yas,
egitim, psikolojik durum gibi bireysel faktorlerin ne derece etkili oldugunu

incelemeye ¢alisacagiz. Bireysel faktorlerin tasnifinde bireyi birey yapan ve

diger insanlardan ayiran temel unsurlar1 ele almis bulunmaktayiz. Nitekim ibn

383 Adem Yerinde, Hz. Peygamber’in En Ustiin Diye Niteledikleri, (Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1992, s. 23.
384 Apdiilfettan Ebl Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed Ve Ogretim Metotlari,
¢ev. Enbiya Yildirim, 2. bs., Ankara: Otto Yay., 2017, s.121.
385 Buhari, “Rikak”, 4; Ebd Davad, “Edeb”, 3; Tirmizi, “Deavét”, 82; “Fiten”, 12.
38 Abdulfettah Eb( Gudde, a.g.e, , 5.121-127.
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Haldun da bireysel farkliligin unsurlarini irk, cinsiyet, ¢evre, irsiyet ve yas
olarak aciklamaktadir.38’

A. Cinsiyet Faktoru
Bireysel farklilasmanin basinda cinsiyet yani kadin ya da erkek olma

durumu gelmektedir. Kadin veya erkek olmak, biyolojik farkliligi gerekli
kildig1 gibi®® psikolojik olarak sezgisel, duygusal egilimlerinde ve bunlarmn

eyleme doniismiis hali olan davramssal boyutta hatta benlik taniminda®®

olusan ayrimlar bilimsel arastirmalar ile saptanmustir.3%

Sosyolojik olarak ise cinsiyete kiiltiir normlari igerisinde deger ve roller
acisindan ¢esitli anlam yiiklenimleri gortlmektedir. Cinsel kimlik haricinde
sosyo- kiiltiirel normlar igerisinde olusan kimlik, modern dénemde toplumsal

391

cinsiyet olarak tanimlanmig>*olup kisinin disil ve eril olma anatomisinin

Otesinde kadinsi veya erkeksi olarak karakterize eden psiko- sosyal nitelikleri
ele almaktadir.3%?

Insam anlamay1 konu edinen bilim dallarindaki 6z degerlendirmeler
neticesinde cinsiyete soyut otonomik bir degerden ziyade eklektik ve biitiinsel
yaklagim, onun bireysel ve sosyal bir varlik olusunu hatirlatacaktir. Konu
bashigimiz altinda Peygamber’e yoneltilen soru ve cevap diyalektiginde
mubhatabin cinsiyetinin Peygamber’in cevabina etkisi olup olmadigi ve nebevi
dilde cinsiyetin nasil bir faktor olusturabilecegi arastirma konusu olacak olup

tezimizin li¢lincii boliimiinde miistakil olarak ele alinacaktir.

B. Yas Faktorii
Insanoglunun gelisim evreleri g0z ontine alindiginda

bebeklik/cocukluk, genclik ve yetiskinlik olmak tizere ii¢ temel gelisim donemi

37 Eb( Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammmed ibn Haldun, Mukaddimetii ibn
Haldun, Beyrut: Mektebetl Lilbnan, 1992, c. 11, s. 63; Ayrica bkz. Feriha Baymur, a.g.e, S.
243- 245.

388 Sibel Ozbudun, Giilfem Uysal, 50 Soruda Antropoloji, 3. bs., istanbul: Bilim ve Gelecek
Kitabevi, 2015, s. 163.

389 Elliot Aronson vd., Sosyal Psikoloji, 7. bs., Istanbul: Kakniis Yay., 2010, s. 247.

3% Charles G. Morrs, Psikolojiyi Anlamak, c¢ev. Yesim Yasak vd., 3. bs., Ankara: Tiirk
Psikologlar Dernegi Yay., s. 660

31 Zehra Dokmen, Toplumsal Cinsiyet: Sosyal Psikolojik Aciklamalar, 2. bs, istanbul:
Remzi Kitabevi, 2017, s. 17; Toplumsal cinsiyet, kiltir baglantili degerlendirmeleri ihtiva
etmekte oldugu seklinde objektif bir kavram niteligi tasiyor gibi goriinse de subjektif ve
ideolojik bir sdylemler neticesinde kullanildig1 gériilmektedir.

392 (zlem Hepsen, Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin Bedeni, (Yaymlanmamis
Yiiksek LisansTezi), Ankara Unversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010, s. 13.
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oldugu goriilmektedir.>®® Bu gelisim evrelerini somut anlamda tasniflemeye
yarayan sey insanin omrii siiresince yil birimi ile dl¢iilen zaman yani yagtir.
Yas araliklarinin kendi 6zel biyolojik, psikolojik ve sosyolojik gelisim
nitelikleri de bulunmakla beraber insanin yasam dongiisiindeki evrelerinde
fiziksel, zihinsel, sosyal ve duygusal Ozellikleri insanin bir biitiiniinii
olusturmaktadir.

Bu bélimde Hz. Peygamber’in rivayetlerinde 6zellikle kendisine
yoneltilen sorular tzerinden muhatabin yas etkeninin cevaba olan dahli ele
alinacaktir. Insanin biyolojik gelisim siirecini, yas skalas1 lizerinden U¢ temel
evreyi icerdigini sdylemis olsak da cocuklarin Hz. Peygamber’e yoOneltmis
olduklar1 soruya rastlanamamasi1 nedeniyle bu evre inceleme konusu
yapilmamistir. Muhatabin gen¢ ve yasli olmasi faktorlerinin ise alt baslik
olusumlari, kisinin Hz. Peygamber’e dogrudan ve dolayli muhatap olmasi
seklinde tasnif usulii ile yapilmistir.

1. Geng¢ Olmasi
Insan hayatin miihim evrelerinden biri olan genclik bazi gelisim

ozellikleriyle diger evrelerden ayrilmaktadir. Bu donem cocukluktan ¢ikis,
gorev ve sorumluluklarinin biling diizeyinden eylem mahiyetinin kazanimi,
yetiskinler arasinda bir kimlik olusturma siireci ve islami anlamda da
mukellefiyet sureci dedigimiz dini sorumluluk alabilen bir ¢ag olarak kabul
ettigimiz siireci kapsamaktadir.

Islam geleneginde genclik ¢ag1 anlaminda pek ¢ok kavramin
kullanildig1 gériilmektedir. Sabiyy®®* ve es anlamlisi olarak gulam3®®, cariye3%®,

mirahik®’, yafi3® feta®®, sabb*® gibi kavramlar farkli farkli anlamlar

3% Bekir Onur, Gelisim Psikolojisi, Ankara: imge Yay., 1997, 5.74-75; Bedensel gelisim
evreleri ¢cogu eserde; bebeklik donemi, ilk, orta ve ge¢ ¢ocukluk donemi, geng, orta ve ileri
yetigkinlik donemi olarak da tasnif edildigi goriilmektedir. Bkz. Hatice Ergin, Armagan Yildiz,
Gelisim Psikolojisi, 7. bs., istanbul: Nobel Yay., 2012, s. 66, 76, 78, 81, 94, 97; John W.
Santrock, Yasam Boyu Gelisim: Gelisim Psikolojisi, 13. bs., Istanbul: Nobel Yay., 2017;
Komisyon, Gelisim Psikolojisi, Ankara: Am Yay., 2014, s. 20- 24.

39 Cevher, a.g.e.,thk. Ahmed Abdiilgafdr Attar, 4. bs., Beyrut: Daru’l- Ilmi li’l Melayin, 1990,
c. VI, s. 2398.

3% bn Manzir, a.g.e.,c. XIl, s. 439.

3%Cariye kiz g¢ocuklarmi nitelerken kullanildigi gibi evlenme ¢agmdaki gengler i¢in de
kullanilmaktadir. Bkz. Eb( DavQd, “Tahare”, 377- 379, Buhari, “Enbiya”, 54.

37 Ibn Manzir, a.g.e., ¢. X, s. 128.

3% el- Cevherf, a.g.e., c. lll, s. 131.
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beraberinde barindiriyorsa da genel mahiyette gencglik donemindeki bireyi
nitelendirirken kullanilan isimlerdendir.*%

Islam’m tanimladig1 genclik dénemi buluga ermek ile bir baslangic
olustururken giiniimiizde 15-25 yas aralifi  genglik c¢ag1 olarak
nitelenmektedir.*? Fiziksel ve psikolojik dzellikleriyle insan yasaminn kisilik
olusumu ve kimlik bulma arayisinin yani sira fiziksel degiskenlikleriyle
genclerin Peygamber’e muhatap olmalar1 ve bu iletisimdeki farkindaligin

rivayetlere yansimasi bu bolimde temsili 6rneklerle ele alinacaktir.

a. Bir Gencin Zina i¢in Miisaade Istemesi
Hadis: “Ebt Umame’den rivayet edildigine gore bir geng Rasulullah’in

huzuruna gelerek;
“Ey Allah’in Rasulii zina etmeme miisaade et” dedi. Orada bulunanlar
gencin bu istegi karsisinda oOfkelendiler. Bazilari onu azarlarken,
bazilar1 miidahale etmek istediler. Rasulullah aksine once genci dileyip
ardindan;

—  “Annen ile zina edilmesini ister misin? " dedi. Geng:

— “Anam babam sana feda olsun, ey Allah’in Rasulu istemem” dedi.
Peygamber siras1 ile kizini, halasini, teyzesini ve kiz kardesini
hatirlatarak, hi¢ kimsenin kendisi ve yakinlariyla zina edilmesine riza
gostermeyecegini bu gence anlatti. Sonra elini gence dokundurarak,

— “Allah’im, bu gencin giinahlarimi bagisla, kalbini temizle ve iffetini
koru” diye duada bulundu. Geng duadan sonra ne boyle bir istekte

bulundu ne de bdyle bir ise yoneldi.**®

3%%l- Cevheri, a.g.e., ¢. VI, s. 2451,

40Ep{'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacu’l-Ards min
cevahiri'l-kdmas, Beyrut: et- Matbaatii’l- Hayriyye, 1791, c. I, s. 307.

%1 Ayrmtili bilgi i¢in bkz.: Turgay Giindiiz, islam, Genclik ve Din Egitimi Kurumsal
Calisma, istanbul: Diisiince Yay., 2003, s. 103- 144.

402 Birlesmis Milletler Orgiitiine gore geng; 15 ile 25 yas araliginda 6grenim gérmekte olup
caligmayan kendine 6zel konutu bulunmayan kisi olarak tanimlanmaktadir.

403 Ahmed b. Halbel’de hadisin iki tariki mevcuttur. Suayb Arna(it Mlsned’in tahkikinde
ricalinin sika oldugunu ifade ederek isnadinin sahih oldugunu belirtmistir. Hadisi ayrica
Taberani, Mu cemii’l- kebir’de rivayet etmistir. (No: 7679) Heysem? ise Mecmeu’z-zevaid adl
eserinde soyle sOylemistir: Hadis, Ahmed b. Hanbel ve Taberani tarafindan rivayet edilmis
olup raviler Sahih’de mevcut olan ravilerdendir. Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed es-
Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedu el-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaut vd.,
Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2001, c. XXXVI,s. 54; Taberani, Mu'cemii’l-kebir, c. VIII, s.
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Rivayette bir geng Rasullah’a zina edip edemeyecegini sormakta yani
zina icin musaade istemektedir. Somut manada durum tespiti yapildiginda
zinanin yapilmasinin yanlishgr konusundaki ortak fikir tasinmakla beraber
sahabe ile Hz. Peygamber’in tavrinin birbirinden farkli oldugu goriilmektedir.

Insanoglunun genclik evresi diisiince yapilanmasi agisindan somuttan
soyuta gecis silirecini yasamaktadir. Ergenlik olarak adlandirdigimiz bulGg
cagina girilmis genglik evresi, fiziksel Ozellikleri oldugu gibi zihinsel ve
duygusal 6zellikleri acisindan da olduk¢a yogun bir dénemi barindirmaktadir.
Zihni olgunlugu ve diisiince yapisi, derinlik ve genislik agisindan biiyiik bir
kapasite kazanmaktadir.*%*

Genglik donemi, kazandig1 gelisim 6zellikleri itibariyle dinle ¢ok ilgili
ve iliskili bir siirectir.*®® Nitekim Hz. Peygamber’in Islam davetine ilk icabet
edenler, yogun tefekkiir siireci geciren genglerden olusmaktadir.*%® Rivayetteki
gencin sorusu ise gerek fiziksel gerekse psikolojik gelisim evresinde cinsellik
duygusunun uyandigi, gelistigi hatta ¢ok yogun yasandigi bir siirecin ruh halini
yansittigr ihmal edilmemelidir. Insan bir bedene sahip olusun otesinde
psikolojisi ve sosyolojisiyle insan olabilmektedir. Iinsanda var olan cinsellik
duygusu ise genel olarak insanligin, 6zelde ise bu duygular1 hisseden bir geng
i¢infitr] bir duyguyu ifade etmektedir.

Peygamber’in gencin istegi karsisinda ona tepkisel ya da iirkiitiicli bir
cevapta bulunmamasi hatta ona yapmasini istedigi seyin annesine, kiz
kardesine ya da diger akrabalarina yapilmasi durumunda hosnut olup
olmayacagini sormasi, akli muhakeme ve dini suurun uyanisa gectigi bir
donemde olan bir genci ne derece muhatap aldigin1 gozler 6niine sermektedir.
Nihayetinde gencin vicdani olarak Islami bir hassasiyet tasidigi, hataya

diismeden Peygamber’e danismasindan anlagilmaktadir.

162;Ebiu'l-Hasan Nureddin Ali b. EbT Bekr b. Siileyman Heysemi, Mecmau'z-zevaid ve
menbau’l-fevaid, thk. Hisamettin el- Kudsi, Kahire: Mektebetii’l- Kudsi, 1994, c. I, s. 129.

404 Hayati Hokelekli, Ergenlik Cag1 Genglerinin Dini Gelisimi, (Yaymlanmamis Doktora
Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1983, s. 267.

405 Turgay Gundiz, Gelisimsel Basamaklara Gore Din Egitimi, der. Mustafa Koyli,
Istanbul: Nobel Yay., 2011, s. 67.

406 M. Naci Kula, “Genglerimize Peygamberimizi Nasil Anlatalim”, Hz. Muhammed ve
Genglik Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ankara: TDV Yayinlari, 1992, s. 68.
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3

Hz. Peygamber gencligi, “...Hi¢bir gélgenin bulunmadigi kiyamet
giintinde Allah’in kendi golgesinde sakladigi yedi simif...” icerisindeki bir
ziimre olarak tarif ederken “...Allah'a ibadet ederek temiz bir hayat icinde
serpilip biyiyen geng...” 47 diyerek keyfiyetini agiklamistir. Hindi (v.
975/1567) Peygamber’in bu mijdesine mazhar olacak genci; hakimiyetin
Allah’a mahsus olduguna inanan, Kur’an’in vermis oldugu bilgiden hosnutluk
duyan, cinsel isteklerini kontrol edip dengede tutmasini bilen genglerin
Allah’in nazarinda giinah ve kotiliklerden uzak, Ustlin bir makama sahip
oldugunu ifade etmistir.*® Islam’da hayd ve namus bireyin kendine has
saygisini, 0z giivenini ve Allah ile kul arasindaki iliskideki yakinligi teminat
altina alan bir davranis olarak kabul goriir. Bu duygu neticesinde insan, kendi
benligini degersizlestiren fiillerden uzak durarak muhafaza altinda tutar. 4%° Hz.
Peygamber’deki yiiksek iffet ve haya duygusu ayni zamanda genglige de deger
ve sahsiyet kazandiran miihim bir ahlaki erdem oldugu ifade etmektedir.**°
Rivayette de goriildiigii lizere Hz. Peygamber’in karsisindaki kimsenin
geng olmasi hasebiyle yaklasim usulli; misamaha, soru yoneltme ve idrak
sonrasi dua ile mukabele etme seklinde ii¢ asamay1 igermektedir. Gencin izin
istedigi mevzu tamamen haram kilinan bir alana ait olsa da soruyu soran
genctir ve erinlik siireci cinsel gelisimin yogun oldugu bir siireci ifade
etmektedir.*'*! Ayni zamanda genclik siirecine duygusal gelisim acisindan
baktigimizda duygunun yogun artisi ya da istikrarsizligr gibi ikilem ile
karsilagilmaktadoniit olarak ise bir bag/baglanma sorunu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu asamada tepkisel yaklasim ile olumlu bir doniit ile karsilasilamayacagi
muhtemeldir ki Rasulullah da misamaha yani gonil kazanma yoluna*'?
ardindan ise istedigi izinin zihninde yeniden anlamlandirabilmesi i¢in sorular

sorarak tefekklr etmesini ve akil, mantik ve duygu Orgusi igerinde

“07Buhari, “Zekat”, 16, “Rikak”, 24; Miislim, “Zekat”, 91.

48AIT b. Hiusamiddin b. Abdilmelik b. Kadthan Muttaki Hindi, Kenzii’l-ummal fi siineni’l
akval ve’l-ef’al, Beyrut: Miieessesetii’r- Risale, 1979, c. XV, s. 786.

409 Osman Pazarli, islam’da Ahlak, istanbul: Remzi Kitabevi, 1972, s. 304.

“10Suayb Ozdemir ve Rahime Kavak, “Kur’an ve Hadislerde Genglik Dénemi Ozellikleri”,
Turkish Studies, c. 9, say. 2, s. 1220.

4Hatice Ergin, Armagan Yildiz, a.g.e., s. 67.

412y asar Kandemir, Orneklerle islam Ahlaki, istanbul: Nesil Yay., 1982, s. 382.
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degerlendirmesini istemistir. Soru- cevapmetodunu Rasulullah, muhatabinin
bilgisini O6lgmek ve dikkatini toplaylp kavramasimi kolaylastirmak i¢in

43 Boylece akil ve mantik Orgiisii icerisinde

kullandig1r goriilmektedir.
muhataba sorular sorarak genci zihnindeki yanlis disiincelerden
uzaklagtirmistir. Meselenin sorular araciligr ile zihinsel ve duygusal boyutu
vuzuha kavustuktan sonra Rasulullah’in duasina mazhar oldugu goriilmektedir.

b. Hz. Ali’nin Gen¢ Yasinda Yemen’e Vali Tayin Edilmesi
Hadis: Ali (r.a.)’den soyle rivayet olunmustur: Rasulullah (s.a.v) beni

Yemen'e kadi olarak gondermisti. (Kendisine);

— “Ey Allahin Rasul(, sen beni génderiyorsun ama ben heniiz gencim ve
nasil  hiikiim verecegimi bilmiyorum, dedim. Bunun Uzerine Hz.
Peygamber s0yle buyurdu:

— "Allah senin kalbini (dogru hiikiim verebilme yoluna) eristirecek, dilini
(dogru hiikiim vermede) sabit kilacak. Binaenaleyh (mahkeme olmak
tizere) huzuruna iki hasim geldigi zaman, birincisini dinledigin gibi
digerini de dinleyinceye kadar hiikiim verme. Bu (verecegin) hiikmun
aydinhiga kavusmast icin daha wuygundur.” Hz. Ali sozlerinin
devaminda;

— (Hz. Peygamber’in bu tavsiyesine gore) "hdkimlige devam ediyorum.’

veyahut da "Bir daha hiikiim vermekte tereddiite diismedim" dedi.*'*

#13M. Faruk Bayraktar, a.g.e.,s. 68.

#4Hadis; Tbn Mace, Ebt Daviid ve Tirmizi’de yer almaktadir. ibn Mace’de rivayetin iki tariki
mevcuttur. 1. Ali b. Ebi Talib> ravi> Said b. Ebi Imran> Amr b. Miirre> Siileyman b. Mihran>
Muhammed b. Hazim> Ali b. Muhammed. 2. Ali b. Ebi Talib> ravi> Said b. Ebi Imran> Amr
b. Miirre> Siileyman b. Mihran> Ya’la b. Ubeyd> Ali b. Muhammed. Hadisin iki varyantinda
da Hz. Ali ile Said b. Ebi Imran arasinda inkita olup Said b. Ebi Imran (Ebii’l- Bihteri) Hz.
Ali’den rivayeti duymamistir. Ebi David hadisi baska bir isnat ile naklederek hasen oldugunu
belirtmistir. Tirmizi’de ise hadisin uzun versiyonu (Hz. Ali’nin gen¢ oldugunu ifade ettigi
kistm) bulunmamakta ve rivayet i¢in hasen oldugunu sdylemistir. Elbani de rivayetin sahih
oldugunu beyan etmistir. Bkz. Ebii David, “Akdiyye”, 6; Ibn Mace, “ Ahkam”, 1; Tirmizi,
“Ahkam”, 5; Muhammed b. Abdiilhadi es- Sindi vd., Hasiyetii’s-Sindi ala Siineni ibn Mace,
2. bs, Beyrut: Daru’l- Ciyl, 1726, c. Il, s. 49;Eb0'l- Ula Muhammed Abdurrahman b.
Abdirrahim el- Mubarekpari, Tuhfetl'l-ahvezi bi-serhi Cami'i’t-Tirmizi, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- Tlmiyye, t.y.,c. IV, s. 468; ibn Mace, Siineni ibn Maice, thk. Muhammed Fuad
Abdulbéki, Daru ihyai kiitiibi’l Arabiyye, t.y., c. Il, s. 774.

89



Rasulullah’in Hz. Ali’yi (v. 40/661) Yemen’e kadi olarak tayin edisi,
hicretin 10. yilina tekabiil etmektedir.**® Islam’a sekiz*'®, on*'’, on dért veya on

418 yasinda girdigine dair farkli rivayetler soz konusu olup bu rivayetlerden

bes
yola ¢ikarak Yemen’e tayini esnasinda takriben otuz iki yasinda oldugu
anlasilmaktadir. Hz. Ali, Yemen’e gonderilisini sdyle ifade etmektedir: “Ya
Rasulallah, beni zorlu bir kavme gonderdin. Ben ise daha gencim kaza ile ilgili
bir bilgim yok. (ne yapacagim?)” Rasulullah bu sozlerin {izerine elini gégsiime
koydu ve buyurdu ki: “Allah kalbine hidayet verecek ve seni sabit kilacak.
Sana iki hasim geldigi zaman birini dinleyip hemen hukim verme. Ta ki 6tekini
dinleyene kadar. O zaman hiikiim sana beyan olur.*1°

Hz. Ali’nin de ifadelerinde goriildiigii {izere Rasulullah’a gelip
gengliginden otiirii gérevin agirhigini hatirlatip, tecriibesizligi neticesinde nasil
yol alabileceginin endisesini; henliz gencim ve kazaya dair bilgim yok diyerek
ifade etmistir. Rivayette genc olusu “&a Ul ben gencim” seklinde gegerken
Hz. Ali’nin o vakitlerde yaklasik olarak yasi, otuz ikidir. Erinlik siirecini ifade
eden genglik yas grubuna aykiri olarak goziikse de “&GUa” Arapga’da yash
olmayan, gen¢ ya da bulug vaktinden yaslilik siirecine kadar ki zaman dilimi
icin kullanilmaktadir.*?® Psikolojide ise on sekiz ve otuz bes yas arasi “geng
yetigkinlik” donemi olarak tanimlanmaktadir. Ayrica bu donem yetiskinlik
oncesi acemilik siirecini*?! ifade ettigi gibi sorumluluklarin Gstlenme asamasim
da ihtiva etmektedir.*?? Dolayisiyla Hz. Peygamber’in gorevlendirmesi, Hz.
Ali’nin gen¢ olmasima binaen duydugu endisenin teskin edilmesi ve Allah’a
teslimiyet duymasi gerektigi hatirlatilarak aldigi sorumlulugun icrasinda dikkat
etmesi gereken husus, Rasulullah tarafindan agiklanmistir. Hz. Peygamber’in

hiikiim verirken birincisini dinledigin gibi ikincisini de dinleyene kadar hiikiim

415 EbG Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megazi, thk. Marsden Jones, Beyrut:
Darii’l- [lmiyye, 1989, c. I, s. 1079.

418 Taberant, el- Mu'cemii’l- kebir, c. I, s. 95.

417 Beyhaki, Sunen, c. VI, s. 339.

418 Muhibbtiddin Ahmed b. Abdullah et- Taberi, Zehairu’l-akbi fi menikibi zevi’l-kurb3,
Kahire: Mektebetl Kudsi, 1937, s. 58.

19 Ebij'l- Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el- Bidaye ve’n-nihaye, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tirki, Kahire: Daru Hicr li’t-T1ibaa ve’n- Nesr, 1997,c. V, s. 107.

420 fbn Manzir, a.g.e., c. |, s. 480.

421 Bekir Onur, a.g.e., s. 54.

422 Feriha Baymur, a.g.e.,s. 66.
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verme ikazint Mibarekp0ri (v. 1935), hakimin var olmayan (huzurda olmayan/
dinlenmeyen) kimse i¢in hiikiim veremeyecegine delil olusturdugunu ifade
etmistir.*?®

Hz. Peygamber’in genel anlamda insanlarla, konumuza ithafen ise

2 Kuvveti

genclerle olan diyolaglart ele alindiginda pedagojisinin®
goriilebilmektedir. Muhataplarinin bilgi diizeyi, gelismislik seviyesi, ilgi ve
kabiliyet alanlar1 ve genel davramis tutumlarimi goz Oniine alarak iletisim
kurmasi bunun apagik izah1 olmaktadir.

Peygamberkadilik gorevinde neden Hz. Ali’yi tercih etmisti? Toplum
nizaminin diizenli ilerleyebilmesi ve insanlar arasi sorunlarin ¢dziimiinde
kadinin adaleti neticesinde sorunlar ¢oziime kavusturulacakken neden bir geng
tayin edilmisti? Peygamber’e endisesini ifade ederken Hz. Ali her ne kadar
“Ben nasil hikkiim verilecegini bilmiyorum" dedigi ifade ediliyorsa da aslinda
Hz. Ali kitap ve siinneti en iyi sekilde biliyordu. Ancak bu soziiyle, kitap ve
stinnetten hiikiim ¢ikarma hususunda yeteri kadar tecriibe sahibi olmadigini
anlatmak istemisti.*?® Rasulullah da sahabesinin neye ne sekilde kabiliyeti
oldugunu, tecriibelerini ya da tecriibesizliklerinin farkindaydi. Usime’ nin
gencecik yasinda komutan olmasi, Muaz b. Cebel’in (v. 17/138) ya da Hz.
Ali’nin kadi olarak tayin edilmesinin birer raslanti olmadigin1 Rasulullah’in
eylemlerinden anlamaktay1z.

Hz. Peygamber’in vermis oldugu bu sorumluluk, o6zellikle genglik
evresinde, olusum siirecinde olan benlik kavraminin gerek olumlu gerekse
olumsuz olarak farklilik ya da degiskenlik arz eden ozellikler yerine insan
tirine mahsus, onda aynilesen fitri ve manevi Ozellikler esasinda
olusturulmasini saglamistir.*?® Tecriibe edilmeyen ve yapilacak isin zorlugu
neticesinde duyulan endiseye karsi verilen cevap, muhataba gorelik ilkesi

tasidig1 ve kisinin bireysel hususiyetleri temel esas olarak alinmis oldugunu

423 Mubarekpari, a.g.e., c. 1V, s. 468.

424 Pedagoji: Cocuk ve ergenin psikolojisini, psikososyal, biligsel ve duygusal gelisimini takip
eden, gerektiginde ebeveynlere psikolojik ve pedagojik danismanlik yapilan, ¢ocuk ergen
(geng) psikoloji ya da ¢ocuk ergen gelisimini takip eden bilim dali.

425 Eb( David, “ Ahkdm”, 6;Muhammed b. Abdii’l- Hadi vd.,a.g.e., c. Il, s. 49.

426 Turgay Glindiiz, a.g.e.,s. 78.
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Hz. Ali’nin gérevinde muktedir olmasindan hatta zamanla toplum nazarinda da
kadilik konusunda 6ncii olarak tayin edilmesinde de gortlmektedir.

Hz. Omer, onun bu konudaki kabiliyetine binaen “Kadiligi en iyi
bilenimiz Ali'dir.” Bir baska rivayette ise; “Ali’nin olmadigi bir yargi
durumunda Allah’a siginirim.” demistir.*?” ibn Mestd da “Hiikiim Ali’den
gelmis ise baskasimn bilgisine basvurmazdik™*?® diyerek onun kadilik
konusundaki Ostiinliigiinii ifade etmislerdir. Hz. Ali Yemen’e gonderildiginde
orada karsilastig1 problemler {izerine vermis oldugu hiikiimlerdeki orjinallik de
bu konudaki Ustiin kabiliyetine isaret etmektedir. Misalen; temizligi doneminde
tic kisiyle iligkisinin ardindan kadin hamile kalmis ve c¢ocugun aidiyeti
konusunda ihtilafa diismiislerdir. Hz. Ali’ye sikayette bulunup problemin
¢OzUmana talep ettiklerinde Hz. Ali ise problem karsisinda herkesin ihtilafa
diismiis ortaklar oldugunu soyleyerek kura yontemi ile ¢ozecegini kime ¢ikarsa
da ¢ocugun onun olacagimi diger ikisinin de diyetin (gte ikisini 6demesi
gerekecektir seklinde hiikkim beyan etmistir. Bu durum Rasulullah’a
iletildiginde ise verilen hiikiim karsisinda tebessiim etmistir.*?°

Hz. Ali Ornekliginde de goriildiigii lizere Rasulullah’in yanitindaki
teskin edis ve dogru yonlendirme neticesinde kisi fitratta var olan 0z
kabiliyetiyle bulusma yasayabilmekte ve bunun iizerine insa edilen hayat da

nimune- i imtisal nev’inden kabul gérmektedir.

c. En Geng Komutan: Usame b. Zeyd
Hadis: ...Abdullah b. Omer'den (o, sdyle demistir): Rasulullah, Rumlar

lizerine géndermek igin bir ordu hazirladi ve basina da Usdme b. Zeyd'i emir
tayin etti. Insanlar, Usame'nin emirligi hakkinda kétiileme yaptilar (sikdyette

bulundular). Bunun tizerine Rasulullah ayaga kalkip hutbesini irad ederek:

427 [bn Kesir, a.g.e., s. 553.

428 Apdiilkerim Oner, Hz. Ali ve ilmi Sahsiyeti, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Entitiisi, s. 53.

42%Ep( Bekir Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani , el-Musannef, 2. bs., thk. Habiburrahman
A’zami, Hindistan: el- Mektebii’l- Islami, 1983, c. VIL s. 359; Muhammed Hamidullah, el-
Vesaiku’s-siyasiyye, cev. Vecdi AKyiiz, Istanbul: Kitabevi Yay., 1997, s. 186; Burada aslen
kiyas yolu ile ¢ocugun nesepsiz kalarak annesinin ¢ocugu oldugu hiikkmedilebilecekken Hz. Ali
istihsan yontemi ile ¢ocugun menfaatini kiyasa tercih ederek kura ¢ekilmesine hilkmetmistir.
Bkz. Hayrettin Karaman, Baslangictan Zamammiza Kadar islam Hukuk Tarihi, 6. bs.,
Istanbul: iz Yay., 2009, s. 68.

s. 186;
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— "Eger sizler simdi Usame'nin kumandanligina kétiileme yapiyorsaniz,
Siz bundan énce onun babasinin kumandanhigina da dil uzatmistiniz.
Allah'a yemin ederim ki, Zeyd kumandanhiga nasil layik idiyse ve o
bana insanlarin en sevimlilerinden biri idiyse, hi¢ siibhesiz su Usame
de babasindan sonra bana insanlarin en sevimlilerindendir."
buyurdu.*

Usame b. Zeyd (v. 54/674) Peygamber’in azath kolesi olup Zeyd b.

Harise’nin ogludur. Peygamber’in kendisine olan sevgisine ithafen “Hibbu’r

431

Rasul”, Peygamber’in sevgilisi olarak anilmistir. Usdme’nin  yas1

Rasulullah’in (s.a.v.) torunu Hz. Hasan’in yasina yakindi. Komutanlik gorevi
verildiginde de on sekiz yaslarinda oldugu séylenmektedir.*32

Usame, Hz. Peygamber’in dizi dibinde biiyiimiis ve O’nun terbiyesinde
yetigsmis bir gencti. Seferlere ¢iktiginda Hz. Peygamber’in bineginin sagrisinda
otururdu. Mekke’nin fethine katilmis, veda haccinda Bilél-i Habesi ile birlikte
Rasulullah’in yaninda yer almisti. Biri devesini tutuyor digeri Rasulullah’
giinesten koruyordu.**® Cocuklugunda da Peygamber Usame’yi torunlarindan
ayrmamig torunu Hasan’i bir dizine Usdme’yi ise diger dizine koyup;
“Allah’tim ben onlara merhamet ediyorum ve seviyorum Sen de onlara
merhamet et ve sev!” diye duada bulunmustur. 34

Rivayette Hz. Peyamber’e yoneltilen soru, Usime b. Zeyd’in Bizans’a
cikacag seferde Peygamber tarafindan komutan tayin edilmesi {izerine yapilan
itirazlar1 ifade etmektedir. Onun komutan segilmesine nigin itiraz edilmisti?
Kaynaklarda en temel sebep olarak Usime’nin yas1 gosterilmis olsa da diger

onemli sebep onun Peygamber’in Azathi kélesinin evladi olmasidir.**® Bu

430 Buhari, “Megazi”, 89; Miislim, “ Fedailii’s Sahabe”, 10; Tirmizi, “Menakib”, 40; Tirmizi
hadis igin hasen sahih oldugunu Ali b. Hucr’un Ismail b. Cafer aracilig1 ile Abdullah b. Dinar
ve Ibn Omer’den Enes’inkine benzer hadis naklettigini sdylemistir. Aym sekilde Elbani de
sahih oldugunu beyan etmistir. Bkz. Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et- Tirmizi, Stinen-i
Tirmizi, 2. bs., thk., Ahmed Muhammed Sakir (1. ve 2. cilt), Muhammed Fuad Abdiilbaki (3.
cilt), Ibrahim Utve avzii’l- miiderris (4. ve 5. cilt), Misir: Sirketu Mektebeti ve matbaati
Mustafa, 1975.

“1Mehmet Salih Ar1, “Usame b. Zeyd”, DIA, c. 42, s. 361; ibn Hacer, a.g.e., . VIII, s. 469;
“2fbn Sa’d, a.g.e.,c. IV, s. 57-58.

“3ibn Sa’d, a.g.e., 1V, s. 59.

#4ibn Sa’d, a.g.e., IV, s. 57.

435]bn Kesir, a.g.e.,c. VIII, s. 252; Ayni, a.g.e., ¢. XXIlIII, s. 260.
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durum ashinda Ustlinlik yarigmnin basyapitlar olan statii ya da asabiyet
anlayisinin toplumda hala asilamamis oldugunun Kkarinesi olarak kabul
edilebilir.

Aralarinda Mahzum’lu Ayyas b. Ebi Rebia’min (v. 15/636) da
bulundugu bir topluluk Usdme’nin komutanlig1 konusunda elestirici ifadeler,
sikayetler dile getirdiler.*®® Ozellikle de minAfiklar yapilan sikayetlerden glic
bularak bu elestirileri ileri boyutlara ulastirmislardir. Usame’nin komutanligimi
yapacak oldugu ordunun hazirligt da Hz. Peygamber’in hastaliginin
agirlagmasiyla yavaslatilmisti. Birebir muhatap oldugu elestiriler, kulagina
gelenler ve yavaslayan hazirliklar sebebiyle Peygamber Usime’nin
komutanligindan razi olunmadigini anlamis ve hadiste de gegen “Ey insanlar!
Siz Usame 'nin komutanligina nasil dil uzatiyorsaniz bundan énce de babasinin
komutanhgina dil uzatmigtiniz. Babasi nasil emirlige layik ise muhakkak ki o
da layiktr*" diyerek insanlar nazaridaki tabulari tekraren yikmistir.

Hz. Peygamber’in itirazlar1 susturmasi {izerine ordu hazirliklar
tamamlanmis ve Curf denilen yere konuslanmislardi. Usame ve onunla birlikte
bekleyenler Peygamber’in rahatsizlandigi haberini aldiklarinda tekrar
Medine’ye donmiisler ve kisa bir siire sonra Rasulullah vefat etmistir.*3®
Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. Ebubekir’in halife tayin edilmesiyle
Usame ile ilgili itirazlar tekrar zuhur etmisti. Hz. Ebi Bekir ise Peygamber’in
buyrugu iizere ordunun idaresinin Usame’de oldugunu sdylemistir.**® Savasin
sonucunda ise tiim endiselerin aksine Bizans korkusu yok edilip Kuzey Afrika
yollar1 fethe acilmis olmasiyla beraber Usdme’nin ordusundan daha fazla
ganimet getirenin olmadig1 sdylenmistir,*°
Hz. Peygamber’in yapilan itirazlar karsisinda emrinde 1srarcit olup

Usame’ye yapilanlarin aynisinin babasina da yapildigini sdyleyerek, onlarin bu

436 fbn Hacer, a.g.e., C. |, s. 301.

437 Buhari, “Menakib”, 27.

43 [bn Hisam, a.g.e., C. I, s. 652.

439 fbnii’1- Esir, el-Kamil fi’t-tarih, Beyrut: Daru’1-Kiitiib’il-Ilmiyye, 1987, c. II, s. 200.

40 ibnii’l- Esir, a.g.e., s. 200; Ahmed Giiner, Usaime b. Zeyd’in Hayati ve Rivayetleri
(Yaymlanmamus Yilksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016, s.
15.

94



emirliklere layik oldugunu vurgulamasinda toplumdaki kole efendi algisini
terbiye etmeye ¢alistiginin 6rnekligini igermektedir.

Bu terbiyeden maksadimiz; Islam’da kélelik yasaklanmist1 fakat
Araplar sirdirmeye calisiyordu gibi kole ya da cériye statusinii yok sayma
veyahut da Peygamber doneminde koleligi ilga ¢alismalarinin mevcut oldugu
seklinde bir savunma girisimi niteligi tastmamaktadir. Nihayetinde kolelik, bir
zihniyeti temsil eder ve temsil edilen bu zihniyetin icerisinde durumun
sosyolojik, psikolojik, kiiltiirel ve ekonomik boyutlar1 yer almaktadir. Kolelik,
Arap toplumunda bulunmaktaydi ve islam da bdyle bir toplumda neset etmisti.
Bu ortaya ¢ikisin ardindan kdlelik ve cariyelik toplumun yasam bi¢imini temsil
etmesi hasebiyle toptan bir yasaklanmaya gidilmemis sadece belirli seviyede
diizenlemeye tabi tutulmustur. Okumalar ve degerlendirmeler bu 6n kabuller
tizerinden yapildiginda ise vakiay1r yok saymak igin ortaya ¢ikan Savunma
girisimlerinde mevcut toplum faktériniin goz ard ettigi fark edilmektedir.

Rivayette goriildiigii iizere Usdme, Hz. Peygamber’e dogrudan olmasa
da dolayl olarak muhatap olmustur. Kolelikten azat edilmis birisinin, kolelik
mazisini kendisinde barindirtyor olusu sebebiyle digerlerini komuta edecek bir
sorumluluga getirilmesinin kabul edilememesi, toplumun steotiplerine yani tek
tiplestirici kalip yargilarina olan bagliligina isaret etmektedir. Bu kalip yargilar,
icinde yasanilan kiltlir bireyleri tarafindan anlamli hale getirilmistir.
Dolayisiyla da kisi 6nce veya sonra gordiigii seyi tanimlama yoluna gitmeyip
kendisi i¢in tanimlandigi sekliyle algi diinyasina yerlestirir. Ciinkii algilar
bilissel yapimizda yer alan kolektif imajlar tarafindan yonlendirilmektedir.**

Hz. Peygamber’in kendi yaninda yetismis azatli bir koleye bu
sorumlulugu yiikleyerek toplumda ¢ikan catlak sesleri susturmasi, toplumun
hiyerarsik yapilanmasina yikici bir darbe olarak ornekligini koruyacaktir.
Peygamber’in 6ncelikli muhatabi olan toplumun itirazlarin1 yok etmesi ve onda
var olan potansiyeli fark edip iizerine yiiklemis oldugu sorumluluk, yasami

boyunca ailesinden miras aldig1 konumu itibariyle toplum nazarinda siradan bir

41 Ruth Amossy, A. Herschberg Pierrot, Stereotypes et Cliches, Paris: Editions Nathan
Universite, 1997, s. 32; (Asim Yapici, Feyza Yapici, “ On Yargi ve Ayrimcilik Baglaminda
Islamofobi 7, Ilahiyat Akademi Dergisi, say. 6, 2017, s. 3’den naklen).
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kisiligi temsil edecekken Peygamber, insanlarin konumlariin 6tesinde gencligi
yetistirmede kendi 6zlerine itibar edilmesi gerektiginin egitimini vermistir.

Rivayetten ¢ikartilan fikhi hilkkme baktigimizda ise Nevevi (676/1277)
oncelikle kolelikten hir statlisiine gecen kimselerin komutan olabilmeleri ve bu
kimselerin Araplarin Online gecirilebilmelerinin  miimkiin oldugunu ifade
etmistir. Ayrica hadisin, yasca kiiglik kimselerin biiyiiklerin 6niinde komutanlik
ya da farkli gorevlere getirilebilmesineimkan sagladigini ifade ederek,
maslahat geregince fazileti digerlerine nazaran az olanin fazla olanlarin basina
yonetici olarak gorevlendirilmesinin de uygun oldugunu sdylemistir.**?
Nitekim Hz. Peygamber’in liyakat ve ehliyet sonrasi gengleri bu sorumluluklar
icin tesvik ettigi Usame b. Zeyd’de oldugu gibi Sa’d b. Ebi Vakkas (V.
55/675)*2 ya da Hz. Ali*** érnekliklerinde goriilmektedir.

2. Yash Olmasi
Yaslilik siireci siliregelen c¢aglardan itibaren disiiniirler/filozoflar

tarafindan agiklanmaya calisilmaktadir. Gegtigimiz ve son yiizyil igerisinde ise
Ozellikle psikoloji ve psikiyatri kokenli bilim adamlari tarafindan yapilan
aciklamalarin yaglhlik siirecini anlamay1 kolaylastirdigi sdylense de giinlimiizde
tek bir disiplinin 6ne siirdiigii kanaatlerle agiklanmasinin miimkiin olamayacagi
anlasilmaktadir. Disiplinlerarasi ¢alismalarla yaslililiga yaklasimin ve o siireci
anlamanin dogru bir yéntem olacagi kabul gérmektedir.**®

Yaslilik kendi igerisinde fiziksel, psikolojik ve sosyal boyutlar
barmdiran bir siirectir.**® Psikolojik acidan; algi, 6grenme, psikomotor,

problem ¢ozme ve yasliliga bagh olarak kisilik 6zelliklerince uyum saglama

diizeyinin yas ile orantili olarak degismesidir. Sosyal manada yaslilik; toplum

442 Nevevi, Minhac, c. VIII, s. 196.

443 Sa’d b. Ebi Vakkas’in Harrar bolgesine gitmesi igin gérevlendirilmesi. Bkz. Taberf, Tarihu
Taberi, c. 111, s. 111,154,

444 Hz. Ali’nin Ben( Sa’d ve Tayy’lilara kars1 seriyyenin komutani olarak génderilmesi. Bkz.
et- Taberi, a.g.e,, c. IIl, s. 111, 131; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el- Bagdadi ibnii'l- Cevzi, el-Muntazam fi tarihi'l-mildk ve'l-imem, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata, Mustafa Abdiilkddir Ata, Beyrut: Daru’l- Kiitiibil’l- Ilmiyye,
1992, c. I, s. 260

45 Canani Kaygusuz, Psikolojik, Sosyal ve Bedensel A¢idan Yashlik, Ankara: Pagem Yay.,
2008, s. 218.

446 Ayrmtili bilgi igin bkz: Gokhan Kurt, Tiirkiye’de Yaghlik Olgusuna Sosyolojik Bakis,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2008; Ismail Tufan, Birinci Tiirkiye Yashhk Raporu, Antalya: Gero Yay., 2007.
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tarafindan belirli yas gruplarindan beklenen davranis bigimleri ve toplumun o
yas grubuna verdigi degerle ilgili goriilmektedir. Fiziksel olarak ise kronolojik
yasla birlikte gozle goriilen fiziksel bir degisimi igermektedir.*4

Kur’an’da ise insanin yaslilik donemi “erzel’il umiir”’ olarak yani
“Omriin giigliik ¢ag1” olarak tanimlanmaktadir. Rabbimiz sdyle buyurmaktadir:
“Allah, sizi yaratti. Sonra sizi oldiirecek. Iginizden kimileri de, bilgili olduktan
sonra hi¢bir seyi bilmesin diye omriiniin en diigkiin ¢agina ulastirtlir. Siiphesiz
Allah hakkiyla bilendir, (her seye) hakkiyla giicii yetendir.”**® Yine bir baska
ayette yaslilik donemi, insanin genclik evresinde biyolojik olarak var olan
gucli ve kuvvetli olma durumunun ardindan gelen zayiflik ve fiziksel olarak da
bir degisimi soyle tarif etmektedir: “Allah, sizi gii¢csuz olarak yaratan, sonra
gligstizliigtin ardindan bir gii¢ veren, sonra giiciin ardindan bir giicsiizliik ve
vashlik verendir. O, diledigini yaratir. O, hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret
sahibidir.”*4

Hz. Peygamber’in yash insanlarla olan iligkilerindeki ahlaki
tutumlarindan ve pratik anlamda da ibadetlerin yashilik evresinde
kolaylastirilmasin1 konu alan rivayetleri inceledigimizde ise genel mahiyette
baz1 temel ilkeler ¢ikarabilmemiz miimkiindiir. Tebligde bulunurken bireyi var
oldugu yas evresince muhatap alma, onlara tecriibesi neticesinde sorumluluklar
verme, yaslilarin ziyaretinde bulunup ihtiyaglarin1 giderme, onlarin davetlerine
icabet etme, onlarin goniillerini alma, yaslhlari dualarinda ya da iliskilerinde
hayirla anma, ibadetlerde ise yaslilarin fiziksel durumlarin1 géz oniine alarak
kolaylagtirma yoluna gitme gibi prensipleri kendi igerisinde barindirmaktadir.

Konumuz itibariyle Peygamber’e sorulan sorular muhatap cevap iligkisi
baglaminda temel basliklar altinda ele alinirken muamelata dair rivayetler
Uzerinden inceleme gerceklestirilmektedir. Fakat rivayetlerde yash kimselerin
sorulariin mabhiyetinin daha ¢ok ibadet hususunda oldugu goriilmektedir.
Orneklik teskil etmesi agisindan bu hususta ibadet konusu ile ilgili érneklere de

yer verilecektir.

447 Melek Kalkan, Psikolojik, Sosyal ve Bedensel A¢idan Yashlik, Ankara: Pagem
Yay.,2008, s.3.
448 Nahl, 16/70.
449 R(m, 30/54.
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a. Yash Kadinlar Cennete Giremez Niiktesi
Hadis: “Hasan’dan rivayet edilir ki "Ensar’dan yash bir kadin Hz.

Peygamber’e geldi ve:

— “Ya Rasulullah (s.a.v) Allah’in beni cennete sokmasi i¢in dua et” dedi.
Hz. Peygamber:

— “Bilmiyor musun? Ihtiyarlar cennete giremez! deyince, yaslh kadin
tiziintiistinden aglamakli bir hale geldi. Hz. Peygamber giilerek:

— “Biz onlar1 (kadinlari) eslerine diiskiin, hepsi bir yasta ve bakireler
olarak yeniden insa ederiz”*° ayetini okumadin mi? ’diyerek ihtiyar
kadinlarin ihtiyar olarak degil de gen¢ kiz halinde cennete girecegini
son derece latif bir sekilde aciklad ve yash kadimn génliinii de ald1."#!
Hadisin Tirmizi’nin (v. 279/892) Semdil’indeki isnat zinciri: irsal>

Hasan> Mibarek b. Fedale> Musab b. Mikdam> Abd b. Humeyd seklindedir.
Senedin basindaki Hasan, Basrali tabiin’den Hasan el- Basri olup rivayeti
miirsel sekilde nakletmistir. Mu’cemu’l- Evsat’taki isnat ise; Aise bint. Ebi
Bekr> Said b. Museyyeb> Katade> Said b. Ebi Arlbe> Misade b. el-Yesa™
Ahmed b. Tarik b. el-Vabisi> Muhammed b. Osman b. Ebi Seybe’dir. Ravi
Mes’ade b. el-Yesa’ ile ilgili rical kaynaklarinda metruk oldugunu gdsteren

42 oldugu gibi Ahmed b. Tarik ise mechul ravidir.

cerh lafizlart mevcu
Hz. Peygamber, risaletinin biitiin insanlig1 hedef almasi sebebiyle dini

teblig usiliinde karsisindaki kisinin her tiirlii 6zelliklerini géz oniinde tutarak

40 Vakia, 56/35- 37.

1 Ebf [sa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, es-Semailu’'l-Muhammediyye ve’l-
hasailt’l-Mustafaviyye, thk. Seyid b. Abbas el- Clleymi, Mekke: el- Mektebetii’l- Ticariye,
1993, s. 197; Taberéni, hadisi Katdde’den yalmizca Said b. Ebi Arfibe’nin naklettigini
belirtmistir. Bkz. Taberéni, el-Mu‘cemii'l-evsat, c. V, s. 357. (Hadis No: 5545).

42 Mes’ade b. el- Yesa ge¢ donem tabin’den olup Ahmed b. Hanbel; “83 i 4ijaa U8 a»
nicedir onun hadisini biraktik, Darekutni; “s¢S 443 G onun hadisi bir sey degildir, Ebii
Hatim er- RAzi, “4s Jaidy ¥ cyaal) S8 cald  hadisin miinker oldugunu ve kendisinin hadis ile
mesgul olmadigini ifade etmistir. Ayrintih bilgi icin bkz. EbU'l-Fazl Sehabeddin Ahmed
Ibn Hacer el- Askalani, Lisanii’l-mizan, 2. bs., Beyrut: Miiessesetii’l- Ilmi 1i’l- Matbuat, 1971,
c. VI, s. 23; Ebirl-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, Ta'likatii’d-Darekutni ale'l-
mecrdhin li-ibn Hibban el-Busti, thk. Halil b. Muhammed Arabi, Kahire: el- Farukii’l-
Hadise, s. 266
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453 Peygamber’in kendisinin cennete

kendisine muhatap kabul etmistir.
girebilmesi i¢in dua talep eden yash kadina vermis oldugu cevap, muhatabina
niikteli ifade ile mukabele ettigini ve bu usiliin de O’nun hakikati fark ettirme
ve mijjdeleme yontemlerinden birisi oldugu anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda
verilen cevapta dua isteyen kimsenin “yasli olmasmin” temel faktor olarak
alindigi Hz. Peygamber’in cevabindan anlagilmaktadir. Psikolojik agidan
baktigimizda ise yashlik kisinin 6liim hakikati ile i¢ i¢e yasadig1 ve daha yakin
bag kurdugu siire¢ olarak nitelenmekte®>* bedensel glcstzlik gibi sebeplerle
de yogun duygu gecisi yasanmaktadir.*>® Boylece mizahin anlasilmamasindaki
temel musebbiblerin yas faktortii ile ilgili paralel oldugu gorilmektedir.
Rasulullah’in gerek cevap niteligindeki gerekse farkli durumlar
barindiran sakalarindan maksadi, muhatabin1 yalnizca giildiirmek olmamustir.
Guldururken de bir hakikati vurguladigi ve insani tefekkiire sevk ettigi
muhakkaktir. Sakanin arka planinda gizli ve ince manalarin olabilecegini ve
bu sebeple de evvelinde tefekkiiriin sart oldugu vermis oldugumuz misalden de
anlagilmaktadir.**® Yash kadina mukabelesinde Peygamber “Sagdakiler icin
biz, kadinlar: yeniden bicimlendiririz. Onlar: geng kizlar haline getiririz. Esleri
tarafindan sevilen yagsit gen¢ kizlar. Biitiin bunlar amel defteri sagindan
verilenler  igindir. ~ Onlarin  bir¢cogu  dncekilerden,  bir¢cogu  da

437 ayetine zahiren olmasa da latife yaparak isaret etmis ve

sonrakilerdendir.
yash kadinin anlamamasi durumunda da alenen ifade buyurmustur.

Insana 6z varlig: itibariyle derin anlamlar yikleyen ve o nazarla bakan
Hz.Peygamber’in mizah anlayisi, insanin benliine zarar verici ya da manen
kirict bir uslubu barindirmamakta ve yanlis mizah anlayisina ithafen de soyle
buyurmaktadir: “Baskalarin: giildiirnek icin yalan séyleyene yaziklar olsun*,

bir baska rivayetinde ise “Kul saka da olsa yalan soylemeyi, dogru da olsa

453 Mehmet Akif Karan vd., Yashihk Dénemi ve Problemleri, Istanbul: Ensar Yay., 2007, s.
275.
454 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: TDV Yay., 2003, s. 287.
5 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Istanbul: Camlica Yay., 2003, s. 177.
46 Muhammed Yusuf b. Muhammed ilyas b. Muhammed Ismail el- Kandehlevi, Hayatii’s-
Sahébe, thk. Bessar Avvad Ma’ruf, Beyrut: Miiessesetii’r- Riséle, 1999, c. I, s. 356.
457 Vikia, 56/35- 40.
458 Tirmizi, “Ziihd”, 10, Eb( David, “Edeb”, 88.
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miinakasa etmeyi birakmadik¢a iyi bir mii’'min olamaz"® buyurarak mizah

konusunda ikazda bulunmustur.

b.Namaz Kildiran Imamin Cemaatin Ahvalini Diisiinmesi
Hadis: “... Cabir b. Abdillah soyle tahdis etmistir: Muéz b. Cebel,

Peygamber'in arkasinda namazi kilar, sonra da kendi kavmi olan Beni
Selime'ye gelir, 0 namazi onlara kildirir ve namazda da Bakara Suresi'ni
okurdu.

Cabir dedi ki: Bir defasinda bir adam (cemaatten ayrildi da) kendi
basina hafif bir namaz kildi. Bu adamin ayrica namaz kildig1 haberi Muaz'a
ulasinca, Muaz:

— “O bir munafiktir!” dedi. Muaz'in bu sozii de o adama ulastiginda,
hemen Peygamber'e gitti ve:

— “Ya Rasulallah! Bizler ellerimizle isleyen ve su ¢eken develerimizle
sulama yapan bir topluluguz. Mudz diin bizlere namaz kildwrdr da
namazda Bakara Suresi'ni okudu. Ben de namazimu hafif kilip gegtim.
Bundan dolayr Mudz benim bir miinafik oldugumu iddia etmis.”dedi.
Bunun (zerine Peygamber (¢ defa:

— "Ya Mudz! Sen bir fettan misin? Ve's- semsi ve duhdha, Sebbih isme
Rabbike'l-ala ve benzeri sureleri oku!" buyurdu.”*¢°
Baslik altinda vermis oldugumuz hadiste elleri ile isleyen, su ¢ekip

develeriyle sulama yapan bir kimse, Muéz b. Cebel’in (v. 17/638) yats1 vakti
namazda Bakara suresini okuyarak uzun tutmasi sebebiyle namazi terk etmis
ve miinferit halde namazini tamamlamistir. Namazlar1 uzun tutmay1 seven yani
Allah ile konusmasinda uzun surelere yer veren Muaz’a o kimsenin durumu

iletildiginde miinafiklik ile suglamis. Bu ithami isiten o kimse Hz.

4SAhmed b. Hanbel, Misned, c. Il, s. 357-364.

40 Buharf, “Edeb”, 74; “Ezan” 60, 63; Miislim, “Salat”, 36;Ebli Daviid, “Salat”, 34; Nesai,
“Iftitah”, 63; Hadis; Buhari, Miislim gibi temel hadis eserlerinde ve daha pek ¢ok kaynakta
gecmekte olup Ahmed b. Hanbel, “Sahih” oldugunu sdylemistir. Ibn Hibban’da rivayet; Cabir
b. Abdullah> Muhammed b. Miislim> Amr b. Dinar> Siifyan b. Uyeyne> Ibrahim b. Bessar>
Fadl b. Hubab senediyle yer almaktadir. Eseri tahkik eden Suayb Arnaiit isnadin sahih ve
ravilerinin Buhéri ve Miislim’in ravilerinden oldugunu belirtmistir. Bkz. Muhammed b. Hibban
b. Ahmed b. Hibban, el- Thsan fi takribi Sahihi ibn Hibban, thk. Suayb el- Arnaut, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1988, c. V, s. 149; Elbani de hadisin sahih oldugunu ifade etmistir. Bkz.
Eb0 David es- Sicistani, Stinen-i Ebi Davad, thk. Muhammed Muhyiddin Abdu’l-Humeyd,
Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, t.y, c. I, s. 210.
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Peygamber’e gelerek glindiiz islerinin zorlugunu nedeniyle aksam uzun
namaza giicii yetmedigini sOylemistir. Hz. Peygamber ise Muaz b. Cebel’i
itham1 ve cemaate kildirdig1 namazi uzun tutmasi hasebiyle ikaz etmistir.
Peygamber’in bazi rivayetlerde Muaz b. Cebel’e “Sen insanlari
namazdan mi uzaklagtirtyorsun, insanlari dininde imtihan olmalarina sebep
oluyorsun ya da sen bdyle yaparak insanlara sikintt m1 veriyorsun? seklindeki
ikaz1, benzer manalarda fakat farkli lafizlarla yer almaktadir.** Nitekim
hadisin metnindeki “ci (Ui” ya da “ci@”, fitneci misin?/fitneci seklindeki
ibarelerde ortak muhteva Muaz’in yaptigi eylem sonrasi Hz. Peygamber’in
bunda bir fitne unsuru goérmesidir. Ibn Hacer (v. 852/1449) ise bu fitneyi,
insanlar1 dinden sogutmak ve yanlisa yoneltmek olarak izah etmistir.*62
Rivayet, Buhéri’nin (v.256/870) Ezan boliminde Muaz’mn “...farz

namaz olan yats1 namazini kildirmaktadir”4®3

seklinde hangi vakti kildirdig:
sabittir. Yine Buhari’deHz. Peygamber’in Muaz’dan mufassal surelerin orta
uzunlukta olanlarindan iki sure okunmasini istedigi gecmektedir. Miislim’de
ise Ibn Uyeyne’nin (v. 198/814) Amr b. Dinar’a (v. 126/744) Cabir’in (v.
78/697) naklini gostererek Rasulullah’in Muaz’a “Sems ya da A’la surelerini
oku!” diye emir buyurup buyurmadigii sordugunu, Amr b. Dinar’in ise
“Bunun gibi bir seydi” diye cevap verdigi goriilmektedir.*®* Nihayetinde
Buhari’nin Edeb bahsinde ele almig oldugu rivayette ve diger kaynaklarda da
Hz. Peygamber’in “Ve's- semsi ve duhdha, Sebbih isme Rabbike'l- ala ve
benzeri shireleri oku!" seklinde Muaz’a emrettigi goriilmektedir.*®

Hadiste muhatap, bedeni yapmakta oldugu agir isleri kaldiramayan aciz
bir kimse olsa da cevap, olayin miisebbibi olan Muaz’a, yaptig1 eyleme hatta
ibadet dahi olsa insanlar1 glic durumda birakabilecek tiim amellere dair olmasi
dikkat ¢ekicidir. Peygamber’in vermis oldugu cevap iizerine cemaatin durumu
goOzetilerek namazi uzun tutmamak ve namaz kilanlar1 da sikintiya diisiirecek

sekilde uzatmamak miistehap goriilmiistiir. Rasulullah imamlik yapacak olan

1 Ayni, a.g.e., c. V, s. 243- 244.

462 Tbn Hacer, a.g.e., c. VI, s. 229; Kadi Iyaz, ikmali’l-Mu’lim, c. 11, s. 380.
463 Buhari, “Ezan”, 60, 63.

464 [bn Hacer, a.g.e., C. l11, s. 247.

465 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. XXII, s. 209; Eb( Dav(d, “Salat”, 34.
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kimselerin cemaatin igerisinde gii¢siiz, zayif, hasta ya da farkli bir durumda
olabileceginin gbz Oniinde tutmasi gerektigini ifade etmistir. Bununla ilgili
olarak da fazlasiyla rivayet ornekleri bulunmaktadir. Misalen; Ibn Mes’id’dan
nakledilen bir hadis-i serifte; sahabilerden birisi Hz. Peygamber’e falanca
imam namazi uzun kildirmasi sebebiyle sabah namazmna gidemedigini
sOylemis, Rasulullah’in bu sikayetkarsisinda hiddetlenmistir. Bunun (zerine
sert bir konusma yapmis ve sdyle demisti: “Icinizde insanlarda nefrete sebep
olan(namazdan/ dinden sogutan) Kkimseler var. Biriniz cemaate namaz
kildirdigi zaman namazi kisa ve hafif tutsun. Ciinkii onlarin icerisinde zayif,
hasta ve is sahibi kimseler bulunabilir.”*®® Yine bir baska hadiste; * Sizden
biriniz, insanlara namaz kildirdigr zaman, hafif tutsun. Ciinkii onlarin arasinda
zaytf, hasta ve yaslilar vardwr. Herhangi biriniz kendi basina namaz kildiginda
ise diledigi kadar uzatsin.”**" buyurmustur.

Hz. Peygamber, kendisine yo0neltilen sikayete mukabil kisinin var
oldugu yas, bedensel durum ve diger ahvallerini de gozeterek yapilan ibadet
farz dahi olsa kisilerin bireysel ibadetlerini istisna tutarak cemaat olma
durumunda toplumun durumunun ihmal edilmemesi gerektigi vurgulamistir.
Bunu yalnizca yaptigi ikazlarda degil, kendisi yasamsal bir deger olarak
sahabeye gostermistir. Rasulullah uzun kildirmak niyetiyle namaza bagladigini
fakat bir ¢ocugun agladigini duydugunda annesinin sefkat ve iiziintiisiinden
otiirii namazi hafif tuttugunu ifade etmistir.*®® Enes b. Malik (v. 93/711-12) ise
Rasulullah’in namazini; “Ben, Rasulullah (s.a.v)'den daha hafif ve ondan daha
tamam namaz kildiran hicbir imamin arkasinda namaz kilmadim.”*®® diyerek

aciklamaktadir.

466 Buhari, “Ezan”, 61, 62; Miislim, “Salat”, 182; ibn Hacer bu rivayetin Muaz ile ilgili olan
hadisten farkli oldugunu Muaz’in kildirdig1 namazin yatsi namazi ve Benli Seleme mescidinde
gectigini bu rivayetin ise kiliman namaz sabah kilindig1 yer ise Kuba mescididir demistir.
Rivayetin hasen bir senetle Ebi Ya’la tarafindan nakledilen hadiste; “Ubeyy b. Ka’b, Kuba’da
bdlge halkina namaz kildirtyordu...” seklinde baslamaktadr.

467 Buhari, “Ilim”, 28.

468 Buhari, “Ezan”, 65; Ibn Mace, “IkAmetu's-Salat”, 49; ibn Hacer, a.g.e., c. VI, s. 231; Ayni,
a.g.e., c.V, s. 248; Ebi't-Tayyib Muhammed Semsii'l-Hak b. Emir Al Diyaniivi Azimabadi,
Avni'l- ma'bud serhu Siineni Ebi Divud, 2. bs., Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- Hmiyye, 1415, c.
X, s. 171.

469 Buhari, “Ezan”, 65.
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Peygamber’in muhatabina gosterdigi anlayis, Rabbimizin “Allah size

kolaylik diler, zorluk dilemez”4™

ayetinin idrak boyutundan ¢ikip dinin gerek
sosyal gerekse ibadet hayat1 igerisinde somutlagtirilmis halini yansitmaktadir.
Neticede din kendi inang, deger, rol ve normlar sistemi dahilinde yalnizca
bireylere yol gostericilik yapmaktan ziyade ayni1 zamanda bireye kisilerin ya da
toplumun kendi 6znel durumlar1 nedeniyle ihtiya¢ duydugu bir deger sistemini

insa etmektedir. Boylece rivayette muhatabin kendisi kadar yasanilan durum

cevabin temel dayanak noktasini olusturdugu anlagilmaktadir.

C. Yash ve Hasta Kimsenin Namazdaki Durumu
Hadis: Imrin b. Husayn (r.a.)’den rivayete gdre, sdyle demistir:

Rasulullah (s.a.v.)’e hastanin nasil namaz kilacagini sordum. Hz. Peygamber:
“Ayakta kil giiciin yetmezse oturarak kil buna da gucun yetmezse yan Ustl
yatarak kil.”*"t

Rivayette rahatsizligi sebebiyle (Buhari’de rahatsizlik durumu
hemoroid seklinde ge¢mektedir)*’? ayakta namaz kilamayan Imran b.
Husayn’in (v. 52/672) kendi durumunu Hz. Peygamber’e arz ettigini
Peygamber’in de Imran’da var olan hal sebebiyle “Ayakta kilamiyorsan
oturarak, oturarak kilamiyorsan yan iistii yatarak (im& ile)” kilabilecegini
sOylemektedir.

Hadisin muhatabi olan Imran b. Husayn’in Hayber’in fethi sirasinda*”
ya da ondan daha énce** islam’a girdigine dair bilgiler mevcut olup ibadet ve
muamelatta ashdbin muttakilerindendir. ibn Abdilber (v. 463/1071) sahabenin
fakihlerinden*°oldugunu sdylerken Zehebi (v. 748/1348) Imran b. Husayn icin

470 Bakara, 2/185.
471 Nesai, Kiyamii’l-Leyl: 20; ibn Mace, ikametii’s- Salét, 141; Bu konuda Abdullah b. Amr,
Enes, Saib ve ibn Omer’den de hadis rivayet edilmistir. Tirmizi, rivayetin sthhat durumu igin
hasen sahih demistir.
472 Buhari, Taksiru’s- Salat, 18.
473 Ebii’l- Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer Askalani, el-isibe fi
temyizi’s-sahabe, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995, c. IV, s. 585;Seybaniibnu’l-Esir, Usdii’l-gabe, c.1V, s. 87.
474 1bn Sa’d, a.g.e., v. IV, s. 287.
475 Ebi Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Ibn Abdiilber Nemeri, el-
Istiab fi ma'rifeti'l-ashab, Beyrut: Daru’l- Ceyl, 1992, c. IV, s. 705.
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ashabm faziletli kimselerinden*”® demistir. Imran’in ibadetlere giic
yetirememesi nedeniyle hastanin namazdaki durumunu sormasi (zerine
Rasulullah’in vermis oldugu cevabin, tikel olarak Peygamber- muhatap, timel
olarak ise din- insan iligkisi a¢isindan ele alinabilmesi miimkiindiir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in vermis oldugu cevap, zahirde sahsin yasadigi durum iizerine
sOylenirken ayn1 zamanda dinin, hayat ve insan ile bulusmasinda uygulanacak
vecibelerin temel kriterinin “gWiw” yani “gic yetirebilme” oldugunun nebevi
dildeki beyanmi1 olarak goriilebilir. Vermis oldugumuz oOrnekte Rasullullah
namazi, kisinin giicii nisbetinde diizenlerken bu sadece namaza 6zgii olmayip
aym durum orug icin de s6z konusudur.*’’ Hz. Peygamber dinin emirlerini
teblig ederken de “Size bir seyi emrettigimde giiciiniiz yettigince onu yerine
getirin.”*’® buyurarak kisilerin ahvalleriniuygulamada nisbet 6lgiisii olarak
ifade etmistir.*"®

Dinen konan farziyetler, iman eden her kul tarafindan Allah’in emri
olarak tasdik edilmektedir. Fakat ibadetlerin uygulama anlaninda kimlerin,
hangi sartlarda ve nasil uygulayacagi konusu yani pratikteki uygulama alam
bireylere gorelik ilkesi tasimaktadir. Bu durumu soyle agiklayabiliriz; Islam’in
insana yiiklemis oldugu sorumluluklar kisinin giicii/takati nisbetinde oldugu
icin hastalik ya da yashhigin vermis oldugu gii¢siizlik durumunda Kkisi,
namazini giicli yettigi 6l¢iide kilmakla sorumlu kilinmigtir. Giiciiniin yetmedigi
durum igin ise oturarak, yatarak, Tma ile kilabilme ruhsatlar1 saglanmistir.*&
Ruhsatlar1  kullanma sirast ise kisinin mazeretinin agirlifi  oraninca

uygulanmaktadir. 8!

476 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez- Zehebi, Siyeru a'lami’n-ntibeld, 2. bs.,
thk. Suayb el- Arnadt, Beyrut: Milessesetii'r- Risale, 1985, c. 11, s. 508.
477 Muhammed b. Salih el- Useymin, Serhu Riyazi’s-salihin, Riyad: Daru’l-Vatan, 2005, c. I,
s. 514.
478 Beyhaki, Suinen, c. 1V, s. 423.
47 Muhammed Fuad Abdiilbaki, tahkik etmis oldugu Ebli Daviid’un Siinen’inde, namazin
zorluk halindenasil kilindigina dair ilgili rivayet icin; hadisin, hastalik sonrasi acziyete binaen
isaret, dil ile zikir o da olmazsa kalp ile ibadet edilecegine delil olacagini hatta Hanefi, Maliki
ve bazi Safiilerin bu delil sebebiyle diizenleme yaptiklarmm1 ve kiside akil oldukca
miikellefiyetin devam edecegine hiikmettiklerini sdylemektedir.
48 Abdullah b. Mahm(d b. Mevd(d el-Hanefi el-Mevsili, Kitabi’l-intiyar li- ta'lili’l-Muhtar,
Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1937, c. I, 5.102.
“8IAyrint1 bilgi igin bkz.Zafer Ahmed el- Osmani et- Tehanevi, i'laii’s-siinen, 3. bs.,
Karaci:Ulimi’l-Islamiyye, 1415, c. VIL, s. 195- 200.
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Hz. Peygamber, namazin kilinma bi¢iminin ayakta oldugunu
emretmistir. Mezhepler tarafindan da bu hususta ihtilaf olmayip kisi ayakta
namaz kilmaya muktedir ise ayakta kilmasi hususunda ittifak etmislerdir.*
Fakat insanlarin zaruret durumlarinda ruhsat kabilinden nasil kilinacagini
anlatan pek cok hadis varit olmustur. Yukarida vermis oldugumuz imran b,
Husayn, onemli bir ornek teskil etmekle birlikte ayrica Peygamber’in de
zaruret durumunda bu sekilde kildigmi anlatan rivayetleri mevcuttur.*®® Hz.
Aise’den nakledildigine gore Rasulullah hasta iken evinde oturarak namaz
kilmis ve ashabi da ayakta durarak ona uymustur. Bunun iizerine Rasulullah
onlara oturun anlaminda isaret etti. Namaz bittikten sonra da sdyle buyurdu:
“Imam kendisine uyulmasi icin vardwr. O rukii ettiginde siz de rukii edin, o
dogruldugunda siz de dogrulun!”*®* el-Baci (v. 474/1081) Miintekd 'da rivayeti
izah ederken namazin ayakta kilinamayabilecegi durumlarla ilgili oncelikle
kisinin farz namazda ayakta kilmaya giicli yetmediginde ve nafile namazlarda
oturarak kilinabilecegini sdylemektedir.*®®

Yine Hz. Peygamber’i yaslilik doneminde namaz kilarken goren Malik
b. Huveyris’den nakledildigine gore Peygamber namaz kilarken tek rekatte
iken tam bir oturus bi¢imi almadan kalkmamustir.*®® Tahavi (v. 321/933),
Rasulullah’in  yaptig1 celsetli’l-istiraha’nin  yashilik ya da hastalik gibi
sebeplerden yapildigini sdylemistir.*®’

Ibnii’t-Tin (v. 611/?) ve baz: alimlerin naklettigine gére Ebli Ubeyd (V.
319/931), ibnii’l-Macisin (v. 212/827), Kadi Ismail, ibn Sa’ban (v. 355/966),
Ismaili (v. 371/982) ve Davadi (v. 402/1011) gibi alimler Imran’m kildig
namazin nafile namaz oldugnu sdylemislerdir. Tirmizi’nin naklettigine gore de

Siifyan es-Sevri (v. 161/778) de bu kanaate sahiptir.®®® Bu konuda ihtilaf

*82Ep{ Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, Kahire: Hicr
li’t- Tibaa ve’n- Nesr, 1406, c.I1, s. 570-571.

48 Bkz. Yakup Mahmutoglu, “Hastanin Farz Namazlar1 Oturarak Kilmasi Meselesi”,islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say. 22, 2013.

484 Buhari, Taksiru’s- Salat, 17.

485 |- BacT, el-Miinteka serhuw’l-Muvatt3, c. I, s. 241.

486 Buhari, “Ezan”, 142; Ebl David, “Salat”, 142, Tirmizi, “ Salat”, 213.

487 Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme Ezdi Hacri Misri Tahavi, Ahkamii’l-
Kur’ani’l-Kerim, thk. Saadettin Unal, Istanbul: ISAM Yay., 1995, c. I, s. 444- 457,

488 [bn Hacer, a.g.e, C. 1V, s. 68.
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bulunmakla beraber ibn Battal (v. 449/1057); imam Buhari’nin oturarak namaz
kilmak hususunda actigi bab basliklarinin farz namaz ile ilgi oldugunu Hz.
Alise hadisinin ise nafile namazlar hakkinda oldugunu soylemistir.*°

Ibadetlerin kisilerin yashlik diizeyi ya da hastalik gibi 6ziir durumlari
sebebiyle kolaylagtirma yoluna gidilmesi kisinin ne derece bir 0zre sahip
oldugu sorusunu sordurtmaktadir. Ibadetlerde ihlas ve azimle birlikte var olan
makul smirlardaki mesakkati unutmamak gerekir. Rasulullah bir hadisinde
kendisine iyilik ve kotiiliik hakkinda soru soran Vabisa el- Esedi’ye “Iyilik,
kalbinin ve nefsinin mutmain olmaswn saglayan kotiiliik ise, kalbine dokunan
ve icine siiphe birakan seydir’*®® buyurmustur. Iste bu hadis, 6zirde 6lgiide
kisinin i¢ Aalemindeki niyet ve samimiyetin belirleyici oldugunu ifade
etmektedir.

Bir dinin stiinligiinii odinin minferit bir mensubu olan bireyi ve
insanliin insani vasiflarina ve ruh diinyasina anlaml sekilde hitap edebilme
yetenegi seklinde agiklayabiliriz.*°? Iste bunun tezahiiriinii Rasulullah’m Imran
b. Husayn’m sorusuna vermis oldugu cevapta gdrebilmekteyiz. insanin kendi
icinde ve kendi 6zellikleriyle anlayan Hz. Peygamber’in Imran’a verdigi ruhsat
dinin insanla bitinlesmesini resmetmektedir.

C. Psikolojik Durum Faktoru
Psikoloji, ruh veya hayatin 6zii anlamina gelen bazen de zihni

simgeleyen bir kadin figiirii olarak Yunanca “psyche” sozciigiinden
gelmektedir. Kelimenin ikinci boliimi ise koken itibariyle logos sozciiglinden
olusmaktadir. Boylece daha ¢ok ruh bilimi olarak tanimlanmaktadir.*

Amagc ve konusu itibariyle psikoloji, toplumsal ve fiziksel cevre icinde
yasamakta olup bunlarla etkilesimi neticesinde ¢esitli davraniglar gosteren
insan1 incelemektedir.*®® Insanoglu subjektif bir yasantiya sahip olmakla

birlikte her kisinin yasam seriiveni psikolojik fenomendir. Duygu, diisiince gibi

“89 Tbn Hacer, a.g.e., ¢. 1V, s. 296.

4% Darimi, “Buy(’”, 2; Ahmed b. Hanbel, Mlsned, c. IV, s. 227.

1 Giirbliz Deniz, Anlam ve Varhk Boyutuyla insan, Ankara: DiB Yay., 2015, s. 23- 24,

492 Nicky Hayes, Psikolojiyi Anlamak, g¢ev. Filiz Bolat ve Asiye Hekimoglu, Istanbul:
Optimist Yay., 2018, s. 2.

493 Bkz. Charles G. Morris, Undersanding Psycholog, ¢ev. H. Belgin Ayvasik, Melike Sayil,
Ankara: Tirk Psikologlar1 Dernegi Yay., 2013; Rod Plotnik, Psikolojiye Giris, cev. Tamer
Genis, Istanbul: Kakniis Yay., 2009.
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igsel durumlarimiz, bir gevreye aidiyet ve toplumun ferdi olmasi hasebiyle de
digsal veriler degerlendirilip davranisa doniismesikiginin hayat Orgiisiiniin
pargalaridir.**

Bireyi diger varliklardan ayiran 0Ozgiin oOzellikleri kisilik olarak
nitelenmektedir. Insanlardaki fiziksel ve zihinsel hatta duygusal farkliliklar,
davranis ve anlam diinyalarinin arka planm ifade etmektedir.*® Kisiligin
olusumu ve bireyler arasi farkliligin sebepleri psikanalitik, ayiric1 6zellik,
biyolojik, insancil, davranigsal, biligsel gibi farkli yaklasim usulleri altinda ele
alinmaktadir.**® Dolayisiyla kisilik olusumundaki sebeplerin tek bir ¢at1 altinda
toplanmas1 miimkiin gériinmese de ele alinan sebepler ve yontemler agisindan
kalittm (biyoloji/fizyoloji) ve c¢evre seklinde genel bir tasniflemeye
gidilebilmektedir.*

Psikolojik durum bashigi altinda Hz. Peygamber’e yoneltilen soru ve
cevap iliskisinde muhatabin psikolojik durumunun Peygamber’in cevabina
etken olup olmadig1 incelenmeye calisilacaktir. Ayrica psikolojik durumun alt
bagliklart; kisiligin olusumuna kalitsal etki saglayan mizag, istidat (kabiliyet)
ve bunlarin gevresel etmenlerle miinasebeti sonucu olusan karakter ve ilgi
faktorleri seklinde diizenlenmis olup bu husustaki ilgili 6rnekler ele alinacaktir.

1. Tigi ve Kabiliyet Farklihg
Insanoglu diisiinme, eylemde bulunma, ilgi alanlar1 gibi fiziksel ya da

zihinsel oOzellikler acisindan farkliliklara sahiptir. Bu farkliliklar icerisinde
egitim siirecinin dogal getirisi olarak zekd, yetenek ve istidat kavramlar1 da
telaffuz edilip bilim adamlar1 ya da filozoflar tarafindan inceleme altina
alinmigtir. Bu kavramlar bireyler arasi degiskenlik arz etmesi nedeniyle
psikoloji hatta psikometrinin aragtirma konusu olarak da ele alinmaktadir.
Potansiyel guc olarak tarif edilen kabiliyet, insanin becerisi anlaminda

bir seyler yapabilme ya da 6grenme asamasinda bundan yararlanabilme giicii

4%4Gedat Topcgu, a.g.m.,s. 151.

495 Ufuk Durna, “A ve B Tipi Kisilik Yapilarmi ve Bu Kisilik Yapilarim Etkileyen Faktorlerle
flgili Bir Arastirma”, Atatiirk Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, say. 19, s. 275.
4% Ayrintil bilgi igin bkz. Jerry M. Burger, Kisilik: Psikoloji Biliminin insan Dogasina Dair
Soéyledikleri, cev. Inan Deniz Erguvan Sarioglu, 2. bs., Istanbul: Kakniis Yay., 2017.
*7Giiltekin Yi1ldiz, Emrah Ozsoy, “Kisilik Kavrammim Orgiitler Agisindan Onemi: Bir
Literatiir Taramas1”, isletme Bilimi Dergisi, 2013, c. I, say. 2, s. 4.
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olarak tanimlanmaktadir.*®® Yani edimin®® birey tarafindan ortaya konmus
halidir.>® Istidat kavrami ile aym anlamda kullammlariséz konusu olsa da
istidat ve kabiliyet muhtelif anlamlar1 barindirmaktadir. Istidat, insanin kendi
ruhunda hazir olarak yaratilan bir seyleri yapabilmeye yonelik kuvvenin
bulunmasidir.®®* Bu kuvvenin agiga ¢ikip, gelismis hali ise kabiliyet alam
icerisine girmektedir. Misalen; bir kisi isitme engelli olmasma ragmen
konusabilmekte ama konusma diizeyinin yeterli derecede ilerlemedigi
gorilmektedir. Bu 6rnekteki kisi aslen konusma isti’dadi ile diinyaya gelmis
fakat isitme engeli konusma istidadinin gelisimine engel olmustur. Yani
konusma eylemi kabiliyet gdsterememistir.

Bu ayrim bilkuvve ve bilfiil seklinde Aristotales (m.6. 384- 322) ve Ibn
Sind’da (v. 428/1037) da gorilmektedir. Aristotales gi¢ ve fiile yonelik bu
ayrimi metinlerinde dogrudan bir ayrim seklinde ele almasa da yansimalari
mevcuttur.>>  fbn Sind’da bilkuvve her insanin insan olmasi itibariyle
kendisinde var olan gii¢ seklinde agiklanirken, cehaletten bilgili olusa ge¢is ya
da kisinin diistinmiiyor halde iken diisiinmeye intikal edisi bilkuvveden bilfiile
gecis olarak ifade edilmektedir.>%

Insanlarin kabiliyetleri ve kabiliyetleri dogrultusunda olusan ilgi
alanlan cesitlilik arz etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de “Elbette calismalariniz
farklidir.®® ayetinde hususen insanlarin hayir ve serre dair yapmis oldugu
amellerin  birbirinden farkli oldugu anlatilirken®®aynm1  zamandainsanin
yonelimleri, arzu ve hevesleri geregi c¢abalarindaki yani yeteneklerindeki
farkliliga dikkat ¢ekilmektedir.

4% Feriha Baymur, a.g.e, s. 249.

4% Edim, amel yani insan bilincinin bir amaca yonelik tek tek davramlari anlamina
gelmektedir.

50 T{lin Acar Otbiger, “Zeka, Yetenek ve Yeti”, Populer Bilim Dergisi, say. 247, 2016, s. 47.
501 Serif el- Ciircant, a.g.e., c. I, s. 22.

592 Halil ibrahim Uger,“Aristoteles¢i Dunamisin Déniisiimii: Ibn Sinici1 Dogal Isti‘dad ve
Teheyyu’ Anlayisi Uzerine”, Nazariyat Dergisi, say. 2/3, 2015, s. 37.

S03Aristhtalis, Fi’n- nefs, ¢ev. Ishak b. Huneyn, nsr. Abdurrahman Bedevi, Kuveyt: Vekaletii’l-
matbii‘at, 1980; Tbn Sind, Metafizik 2, cev. Omer Tiirker ve Ekrem Demirli, Istanbul: Litera
Yay., 2005, s. 156.

504 Leyl, 92/4.

%5 Ebii’l- Hasan Mukatil b. Stileyman b. Besir Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b.
Stleyman, Abdullah Mahmad Sehhate, Beyrut: Daru 1hyai’t- Tiras, 2002, c. 1V, s.
721;Taber?, Camiu'l-beyan, c. XXIlI, s. 546.

108



Her bireyde farklilik teskil eden ve kisiye has hususiyetleri barindiran
ilgi ve kabiliyetler Hz. Peygamber’in tebliginde, ashabinin egitiminde ya da
istihdaminda ana faktorler arasinda yer almistir. Ozellikle de Peygamber’in
vazife tayinlerinde sahabesinin her birini sahsi Ozellikleriyle taniyip
yeteneklerince yoOnlendirmesi, kararlarindaki isabetini alenen gostermektedir.
Hz. Peygamber, Zeyd b. Sabit’ten (v. 45/665) Yahudilerin yazdiklarina
giivenememesi sebebiyle Ibranice Ogrenmesi istemistir.’%®® Zeyd b. Sabit
Rasulullah’in bu istegini sOyle anlatmaktadir: Rasulullah bir seferinde bana
sOyle buyurdu: "Ey Zeyd, Yahudilerin yazisimi 6gren. Zira ben, Yahudilerin
bana yazdiklarina giivenemiyorum."Ben de on bes gece i¢inde Ibraniceyi yazip
okumasini  6grendim. Artik bundan sonra Yahudilerin Resulullah’a
gonderdikleri mektuplar1 okuyor, cevaplari Ibranice yaziyordum.>®’ Zeyd’in
onbes giin gibi kisa bir siirede dil 6grenmesi, onun dile olan yetenegini ve
Peygamber’in de bu yetenege binaen bu sorumlulugu ona verdigini
gostermektedir.>%

Yine Hz. Peygamber Bill-i Habesi (v.20/641), ibn Ummii Mektim (v.
15/636), Sa’d el-Karaz ve Ebu Mahzure’ye (v. 59/678-79) muezzinlik gorevi
verirken onlarin sesindeki letafeti ve ilgilerini farketmesi®®, on sekiz yasinda
Usame b. Zeyd’i Sam’a gidecek ordunun basina komutan tayin etmesi®'°, Muaz
b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gondermesi®'! gibi tespitleri tesadiifi olmayip
sahabenin kabiliyetlerince yapilmistir.

Bu béliimde, vermis misallerdeki gibi Hz. Peygamber’in yanitlarinda

muhatabinin ilgi ve kabiliyetlerinin cevaba olan etkenlik diizeyi ele alinacaktir.

506 Eb( Davad, “Ilim”, 2.

507 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V, s. 136.

508 Rasulullah Medine’ye geldiginde Zeyd’in yakinlar onun, on yedi sure ezberledigini, okuma

yazma konusunda da isti’dathh oldugunu ve Peygamber’in onu dinlemesini istemislerdir.

Rasulullah Zeyd’in kiraatinin berrak oldugunu ve durakladigi yerlerden manasma vukufiyetle

okudugunu fark etmistir. Zeka ve kabiliyetine istinaden Yahudi dilini 6grenmesini istemistir.

Bkz. Ibrahim Kutluay, “Zeyd b. Sabit’e Yahudi Yazisin/Dilini Ogretme Talimat: Verilmesi Ile

Ilgili”,Hadis Tetkikleri Dergisi, c. VI, say. 2, 2009, s. 137.

9 Ayrintil bilgi igin bkz.Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Haseni el-

Idrisi el- Kettan?, Hz. Peygamber’in Yonetimi, ¢ev. Ahmet Ozel, Istanbul: iz Yay., 2003, s.

215- 220.

510 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 63-64.

511 Eb( David, “Akdiye”, 11, “Ahkam”, 3;Ahmed b. Hanbel, Misned, c. V, s. 230, 236, 242.
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a. Emirlik Gorevi Isteyen Kimselere Yapilan Tavsiye
Hadis: Ebl Zer (r.a)’den rivayet edildigine gore, Rasulullah’a séyle

demistir: “Ey Allah’in el¢isi beni vali tayin etmez misin?” Bana soyle dedi:

— “Ey EbQ Zerr! Seni baskanlik ve emirlik vazifelerini yapmakta zayf
gortiyorum. Ben kendim igin sevip hoslandigimi senin igin de sevip
hoslanmirim. Aman sakin iki kisiye bile olsa baskan olma ve hi¢bir
yetimin malinin idaresini de iizerine alma!”®?

Hadis: Abdurrahman b. Semire soyle demistir; Peygamber bana su
ogidii verdi:
— "Y& Abdurrahman! Sen kimseden emirlik isteme! Eger sen isteyerek
sana emanet ve baskanlik verilirse, istedigin sey ile yalniz birakilirsin.
Eger emirlik ve baskanlk, sen istemeden sana verilirse, (Allah
tarafindan) emirlik isi tizerinde yardim olunursun. Bir de sen birseye
yemin edip de baskasini ondan daha haywl gordiigiinde, yemininden
kefdret verip, o hayirly isi isle! '3
Miislim’in Sahih’inde isnat: Eba Zer®'*> Abdurrahman b. Huceyre®*>
Haris b. Yezid®®> Bekir b. Amr el- Meafiri®’> Yezid b. Kays®!®> Leys b.
Sa’d®®> Suayb b. Leys®?®> Abdiilmelik b. Suayb®?! seklinde olup ravileri
sikadir.5??

Eb( Zer (v. 32/653) rivayette Hz. Peygamber’e “Beni vali tayin etmez

misin?” diye sordugunda Peygamber; “Seni zayif goriyorum” buyurmustur.

512 Miislim, “Imare”, 17; Ebi David, “Vesaya”, 4; Nesai, “Vesaya”, 10.

513 Buhari, “Ahkdm” 5, 6, Eyman 1; Miislim, “Imaret”, 19; Tirmizi, “Niiz(r”, 5.

S4Ebi'l- Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi
esmai’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma'ruf, Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1980, c. XXXIII, s.
294,

515 Mizzi, a.g.e.,c. XV, s. 203.

516 Mizzi, a.g.e.,c. XVII, s. 55.

517 Mizzi, a.g.e., c. IV, s. 222.

518 Mizzi, a.g.e., c. XXVIII, s. 559.

519 Mizzi, a.g.e., c.XXIIII, s. 255.

520 Mizzi, a.g.e., c. XIl, s. 532.

521 Mizzi, a.g.e., c. I, s. 253.

522 Rivayet Miislim’de iki farkli senetle Darekutni’ de ise bu iki isnad disinda farkli bir tarikle
yer almaktadir. Darekutni’nin vermis oldugu isnatta Ubeydullah b. Cafer’e muhalefet edilmis
olsa da senet hakkinda kendisi herhangi bir hiikiim vermemistir. Miislim ise senet ve metin
itibariyle rivayetlerin sahih oldugunu séylemektedir. Bkz. Nevevi, Minhé&c, c. XIlI, s. 210.
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Oncelikle “lane by zayifliktan maksat, emirligin yani yonetici kimligin

gerektirdigi vasiflardan yoksunlugu ifade etmektedir.>?3

Yonetici kimligi ile Ebu Zer el- Gifari’nin o6zellikleri mukayesi
edildiginde kendisinin ziihd yoniiniin agirlikli olup diinya islerinden uzak
durmakta oldugu goriilmektedir. Yoneticilik ise sorumlu olunan tebaanin
dinya ve ahiret maslahatlarina riayet etmeyi gerekli kilmaktadir. Iste bu
sebeple de Hz. Peygamber’in Ebli Zer’in sorusuna karst “zayifsin” cevabini
verdigi de belirtilmektedir.>*

Eb( Zer el-Gifari, islam iizere olusundan sonra imanla biitiinlesen farkli
bir sahsiyeti temsil etmektedir. Sadakat ve adalet iizerine dayandirdigi hayat
felsefesinde sadakatini Peygamberi tatbikat (zerinden gosterirken®?® adil
paylasim, haksizlik ve yanlislik karsisinda susmamak®?® her zaman oncelikli
meselesi olmustur. Peygamber’in vefatindan sonra da yasanan olaylar {izerine
getirdigi elestiriler, maddi ve manevi anlamda ezilenler adina sosyal adaletten
yana tavir sergilemesi, bir sistem olarak sonralari sosyal devlet fikirlerinin
beslendigi ana kaynak haline gelmistir.%%’

Hz. Peygamber idarecilik vazifesi ile ilgili “/darecilik, kiyamet giinii
nedamet olacaktir.”®*® buyurmaktadir. Ayrica bu hususta daha pek ¢ok ikazlar
da mevcuttur. Nevevi, ozellikle kendisinde zayiflik olan kimselerin gorevi
529

tistlenmekten kaginmak igin bu hadisin temel prensip oldugunu sdylemekte

ve seleften pek cok kimsenin de bu ikaz sonucunda idarecilik mesuliyeti

523 Muhakkik Muhammed Fuad Abdilbaki, Miislim’in Sahih’inde emirlik gérevini icra
ederken gosterilecek zayifligin ahirette pigmanlik doguracagini ifade ederek zayiflik kelimesini
izah etmistir.

524 Muhammed b. Ali b. Adem Masa Isyutibi Vellevi, Serhu siineni’n-Nesai: Zehiretii'l-
ukbi fi serhi'l-miicteba, Mekke: Daru Al-i Biirm, 2003, ¢. XXX, s. 174.

S25Ep( Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' Ziihri ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kubra, Beyrut:
Daru’s- Sadr, c. IV, s. 169, 1957.

526 fbn Sa’d, a.g.e., ¢. IV, s. 168.

527 Hasan Yasaroglu, “Rol Model ve Rol Modele Sadakat Baglammda Bir Eb Zer el-Gifari
Portresi”, “Uluslararasi Kisilik ve Karakter insasinda Dinin Yeri Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, Ordu: Ordu Ilahiyat Vakfi Yay., 2017, c. 1, s. 30.

c. 11, s.102.

528 Muslim, “Imare”, 17; Bashk altinda vermis oldugumuz hadisin bir baska varyant1 olup
muhatap EbG Zer el- Gifari’dir.

529 Tbn Hacer, a.g.e., ¢. XXIII, s. 255.
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almakta ¢ok titiz davrandigini izah etmektedir.>®® Eb( Zer’e emirlik vazifesinin
verilmemesi ise adalet ve sadakat konusunda herhangi bir zafiyet tasidigi
anlamina gelmemektedir ki zira onun adalet konusundaki titizligine tiim
yasami sahitlik etmektedir. Fakat Peygamber’in gorevlendirmeleri kisilerin
yapabilme giicii yani kabiliyetlerince oldugu i¢in kendisini bu gorev icin yetkin
gérmemis ve bu konuda zayif gordiiglinii alenen de ifade etmistir. Ardindan
“Kendim icin istedigimi senin i¢in de isterim” diyerek latif bir kelam ile EbQ
Zer’e olan sevgisini dile getirmistir. Nitekim bu guzel usdl ve uslip Hz.
Peygamber’in giizel ahlakinin insanlarla olan iletisimindeki yansimasidir.>3!

Kisinin ilgi ve kabiliyeti gibi bir sonraki béliimde ele alacagimiz mizag
ve karakteri de bir biitiinliik icerisinde kendiligini ifade eder. Abid ve zahid bir
kimligi tasiyan EbG Zer, Rasulullah’tan kendisine tavsiyede bulunmasini
istemistir. Rasulullah ise “Imsanlara giizel ahlikla muamele —et.”>%
buyurmustur. Eb0 Zer’in tabiat olarak sert mizaca sahip oldugu rivayetlerde
gorilmektedir.>® Peygamber’in burada yapmis oldugu tavsiye de onun ibadet,
zlihd ya da takvasina binaen olmamis aksine insanlarla olan iliskilerinde giizel
muamelede bulunmasini istemistir. Gortildiigii lizere Peygamber’den istenilen
tavsiyelerde cevaplar; kisinin noksanliklari, diizeltilmeye muhtag &zellikleri
yani insanin kendisi hedef alinmistir.

Emirlik, mizag ve karakterde sabri, miisamahayi, hilmi gerektirdigi gibi
yalnizca adaletli olma vasfinin 6tesinde kotillkleri def edebilecek 6ngoriyu
yani kabiliyeti de gerektirmektedir. Boylece emirlik isteklerine karsi gerek
Abdurrahman b. Semdre’ye (v. 50/670) bunu istememesinin uygun olacagini
sOylemesi gerekse Ebd Zer’e “seni zayif goriiyorum” buyurmasinin arka
planinda kisinin ehliyeti ana kriter olarak gorilmektedir. Boylece Rasulullah

nezdinde verilen sorumluluklar, toplum igerisinde rol ve is boliimleri kisilerin

temel vasif ve kabiliyetleri yoniinde yiiklenmekte ve icrasi beklenmektedir.

530 Nevevi, a.g.e., c. VI, s. 221.

331 Useymin, a.g.e., c. 1V, s. 10.

532 Tirmizi, “Birr”, 55.

53 Tirmizi, “Menakib”, 35; Tbn Mace, “Mukaddime”, 11.
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b. Hasséan b. Sabit’in Siirleriyle Miisrikleri Hicvetmesi
Hadis: Hz. Aise’den nakledilen rivayete gore; Hassan b. Sabit

miisriklere hicvedebilmek i¢in Rasulullah’tan izin istedi. Hz. Peygamber:

— “(Miisriklerin bizleri hicvettigi gibi) Sen de miisrikleri hicvedip kotiile!
Yahud onlarin hicivlerine karsilik ver, Cibril de seninle beraberdir"
buyurmustur.>3*

Vermis oldugumuz hadis, Buhari’nin “Kitabii’l- Edeb” bolumunde
gecen varyant1 olmakla birlikte isnad1: Aise bint. Ebi Bekr> Urve b. Ziibeyr>°>
Hisam b. Urve®®> Abdurrahman b. Siileyman®¥’>Muhammed b. Selam>%®
seklindedir. Isnattaki raviler sika olup hadis sahihtir.>°

Rivayet, Miislim’de (Sahih’inde)sahabenin fazileti bolimiinde “Hassan
b. Sabit’in Fazileti” bab basligi altinda yer alirken Buhari’de “Bed’ul-Halk”,
“Megazi” kitaplarinda mevcut olup“Edeb” kitabinda ise “Miisrikleri
Hicvetmek” bab bashgi altinda Hassan b. Sabit’e (v. 60/680) dair benzer
rivayetler bulunmaktadir.

Hadis, Buhari ve Miislim serhlerinde daha ¢ok miisrikleri hicvetmenin
caiz olup olmadig1 meselesi iizerinden agiklanirken®® Nevevi (v. 676/1277) ve
Ibn Hacer (v. 852/1449) Miusliimanlara sovilmesi halinde cevap niteliginde
miisrige sdvmenin caiz oldugunu ifade etmislerdir.>*' Buhari’nin “Edeb”
kitabinda ise 91, 92 ve 93. bab basliklarina bakildiginda Ja3M3 A&l Ga js30
ada 58 g £12a1) 3/Siir, kaside ve sarkida caiz ve kerih gériilme durumlari, Q&
S Ea) plaa/Miisriklere hicvedilmesi, « ) glady) o Qlal &e&s & 8288 L &

534 Buhari, “Edeb”, 91, “Megazi”, 30; Miislim, “Fedailu's-Sahabe”, 34.

5% Ebii'l- Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacerel- Askalani, Tehzibii't-Tehzib,
Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Daireti’l-Maarifi’n-Nizamiyye el-Kaine, 1907, c. VII, s. 180.
536 Ep( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi ibn Hibban, el-Mecrahin mine'l-
muhaddisin ve'd-du’a’fa ve'l-metrakin, thk. Mahmid [brahim Zayed, Haleb: Darii'l-Va’y,
1976, c. I, s. 91.

537 Tbn Hacer, a.g.e.,C.1, s. 269.

538 Tbn Hacer, a.g.e.,C.1, s. 213.

539 Suayb Arnafit, Buh4ri ve Miislim’in sartlarina uydugunu, Elbani de sahih oldugunu beyan
etmistir. Bkz. Tbn Hibban, a.g.e.,c. XVI, s. 95; Ebli AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim
Cu’fl Buhéri, el-Edebir’l-mifred, 3. bs., thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut: Daru’l-
Besairi’l- Islamiyye, s. 298.

540 Ayni, a.g.e.,.c. XXII, s. 186; Ebli Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Abdiddaim b. Misa
Askalant Birmavi, el-Lamiii’s-sabth bi-serhi’l-Cami'i’s-sahih, Suriye: Darii’n-Nevadir, c. ll1,
s. 223.

41 Ayrintili bilgi icin bkz. ibn Hacer, Fethu’l-bari, c. XVIII, s. 563; Nevevi, Minhéac, c. VIII,
S. 44- 45,
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Gl aﬁ‘xﬂ‘ A e bNadfa/Siirin Allah’t anma, ilim ve Kur’an’dan
alikoymast durumunda kerih goriilmesi seklinde ardi ardmna verilen bab
basliklari, siirin uygun gorullp gorilmedigi haller {izerine tanzim edilmis olup
Buhari 0zelinde siirin keyfiyet durumunu yansitmaktadir. Nitekim Ayni (v.
855/1451) Buhari’nin vermis oldugu “CS plal) plaa/ Miisriklerin hicvedilmesi”
bab baghigi igin bazi siirlerin mistehap goriildigiine delalet ettigi
soylemektedir.>4?

Arap kiiltiirinde siir, oncelikle asabiyet nedeniyle kisilerin bulunduklari
kabile/neseple Oviinme ve asabiyetin getirisi olarak da diger kabilelerle
girisilen rekabet neticesinde karst gruplari zemmetme igerikli kavramlari
icermektedir. Siir, en etkili s6z sanati olarak kullanildigi gibi siyasi, dini,
sosyal ya da sahsi olaylar siirin muhtevasini etkilemistir.>*® Arap siirinin
onemli kismini olusturan hiciv ise muhatab1 kiigiik diistirme ve asagilama
maksatli yapilan edebi sanattir.>** Islam dncesi farkli alanlarda kullanilan hiciv,
Islam’1n ortaya cikisindan sonra yeni bir alana kaymus, dzellikle hicret sonrasi
Mekke’liler ile yapilan savaslarm yaninda islam karsitlar1 ile miicadelede
onemli bir silah haline gelmistir. Bu isi en iyi yapanlar arasinda ise sahabeden
Hasséan b. Sabit, Abdullah b. Ravaha (v. 8/629) ve Ka’b b. Malik (v. 50/670)
yer almaktadir.>*°

Yukarida vermis oldugumuz rivayette de miisriklerin Islam’a ve
Mdslimanlara hicvetmesi Uzerine Hassan b. Sabit Rasulullah’tan karsi cevap
sadedinde hicivde bulunmak icin musaade istedigi goriilmektedir. Hassan b.
Séabit’in tam ismi, Hassan b. S&bit b. el-Munzir b. Hardm b. Amr b. Zeydu
Menéat b. Adi b. Amr b. Mélik b. en-Neccér b. Sa’lebe b. Amr b. el-Hazrec olup

Hazrec kabilesine mensuptur.>*® Yasadig1 émre dair muhtelif rivayetler mevcut

%42 Ayni, a.g.e., ¢. XXII, s. 186.
543 Necdet Giirkan, “Cahiliyede ve Islami Dénemlerde Arap Siir Sanatinin Miicadele/Sira’
Islevselligi Uzerine”, Ekev Akademi Dergisi, say., 72, s. 231, 2017.
S44Ebi'l-Ferec el-Bagdadi Kudiame b. Ca’fer, Nakdu's-si'r, Kahire: Mektebet(i'l-Hanci, 1979,
s. 92;
$5Ali b. Huseyin b. Muhammed Ebir'l-Ferec el- isfehani, Kitabii’l-Egani, Beyrut: Darii’1- fikr,
1995, c. 1V, s. 144- 145; ibn Battal, a.g.e.,2003, c. 1X, s. 325.
546 {bnii’l Esir, Usdii’l-gabe, c. Il, s. 5.
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olsa da kendisi muammerdn (uzun émuirltler) icerisinde anilmakta ve Islam’a
girisi dmriiniin yarisina tekabiil eden yillarda olmustur.>*’

Miisliman olmadan evvel de sairligi ile bilinen Hassan b. Sabit,
mensup oldugu Hazreg¢ kabilesi ile Evs arasindaki Rebi’, Derek, Sumeyha ve
Buas savaslarinda Evs’in sairi olan Kays b. Hatim’in hicivlerine karsilik
vermekteydi.>*® Kabilesine 6vgii hasimlarina ise hicvederek kullandig1 siir
yetenegini Miisliiman olmasinin ardindan Hz. Peygamber’in hizmetine tahsis
etmistir.

Her tiirlii duygunun en muazzam sekilde ifadesi olan siir, kiside var
olan ve gelistirilebilen yetenek neticesinde sdz sanati1 olarak icra edilmektedir.
Farabi’nin dedigi gibi alem biiyiik insan1 insan ise kiigiik alemi®® birbiri
icerisinde barindirmaktadir. Kendi igerisinde kii¢iik dlemi tasiyan insanoglunun
birbirinden farkli yeteneklerinin kesfi ile igerisinde mevcut olan cevher zuhur
edebilmektedir. Iste Hassdn b. Sabit’teki yeteneginin Islam lehine
yonlendirilmesini ve kendi meziyetlerinin hayirda kullanabileceginin miimkiin
oldugunun gosterilebilmesi adina Hz. Peygamber’in kendisinden istenilen izne
kars1 vermis oldugu yanit miihim bir deger ifade etmektedir.

Miislimanlar Kureys miisrikleri tarafindan fiili savaglar ve saldirilara
maruz kaldig gibi kavli olarak da saldirilara ugramaktaydi. Bu saldirilara Hz.
Ali’nin karsilik vermesi i¢in izin istenilmis, Hz. Peygamber de kendisine fiilen
yardim eden Miisliimanlarin s6z ile de karsilik vererek yardimda
bulanabileceklerini sOyleyip Ensar’dan bir kimseyi uygun gordigini
belirtmistir. Bunun tizerine Hassan b. Sabit bu gorevi istedigini soylemistir. Hz.
Peygamber “Ben Kureys'e mensup oldugum halde onlara nasil
hicvedeceksin?” diye sordugunda Sabit, “Seni onlardan, hamurdan kil ¢eker
gibi ¢ekip ¢ikaracagim” diyerek karsilik vermistir.>>°

Peygamber, misriklerin psikolojik harp stratejisi olarak kullandiklar
sOzlin gucune yine s6z ile mukabele etmeyi, Hassén b. Sabit’e izin vermesiyle

ve onu ayni zamanda Cebrail’in de destekledigi miijdesiyle alenen ifade

547 {bn Hacer, el-Isabe, c. 11, s. 8.

548 Hiiseyin Elmali, “Hassan b. Sabit”, DiA, ¢. XVI, s. 399.

549 Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi, Ankara: Selguk Yay., 1967, s. 61.

550 Mslim, “Fedailii’s-Sahabe”, 156; ibnii’l- Miilakkin, a.g.e., c. XXVIII, s. 558.
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buyurmustur. Ayica onun i¢in “A/lah’tm onu Ruhu’l Kudiis ile destekle”®®! diye
duada bulunarak yaptig1 hicivlerin oktan daha etkili oldugunu®? da
belirtmektedir. Boylece Rasulullah kendisine muhatap olan kimselerin alakadar
olduklar1 meziyetleriyle mensup olduklar1 din arasindaki o ince bagi nasil
kurdugunun Hassan b. Sabit’e vermis oldugu cevap Ornekliginde
gorebilmekteyiz.

2. Mizag ve Karakter Farlihgi
Mizag ve karakterin hususi tanimlamalarin1 yapmadan once karakterin

kendisiyle benzer goriinen ve karistirilan huy, mizag, sahsiyet (kisilik)
kavramlariyla birbirleri arasinda geciskenlik bulundugunu fakat biitiiniiyle ayn1
manaya gelmediklerini bilmek, bireyin dogustan ve sonradan kazandigi
ozelliklerini ayirt etmede miihim rol oynamaktadir.

Mizag; kisinin heyecanli, neseli, asabi, iizgiin olmasi gibi daha ¢ok
duygusal egilimlerini barindirmaktadir.®® Yani kisinin toplumsal hayatta
kendine 6zgiin, olduk¢a smirli ve belirli duygusal tepkimelerinin nitelik ya da
nicelik agisindan degismesidir.>>* Bu degisim 6fkelenmek, cabuk sinirlenmek,
mutlu olmak, hareketli ya da duragan enerji tasiyor olmak gibi kisinin
kendisinde potansiyel olarak var olan baskin gelen fitri tutumlarini ifade
etmektedir.

Kisiligin  duyus, disilinlis, davranis bi¢imine ise karakter
denilmektedir.®>® Karakter, kisinin tutum ve davranislarinin karsilasilan olaylar
ve durumlar neticesinde degismezlik ya da kararlilik halini yansitmaktadir. Bu
davraniglar mizagtaki degisken ya da anlik oOzelliklerin aksine kisinin
dogumundan sonra daha ¢ok 0- 6 yas aralig1 igerisinde kazanim sagladigi ve

kendi sahsiyeti lizerinde biitiinlesme imkani buldugu alcak gonulliluk,

551 Buhard, ““ilim”, 68, “Bed i’ 1-halk”, 6, “Megazi”, 30, “Edeb”, 91.

552 Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 157.

553 Georges Dwelshauvers, Psikoloji, cev. Mustafa Sekip Tung, Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakdiltesi Yay., 1952, s. 482.

554 Ozcan Koknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, istanbul: Altin Kitaplar Yay., 1985, s. 19

555 Yusuf Giindiiz, Cocugun Kisiligi ve Basar1 Ortamu, [zmir: Karinca Yay., 1974, s. 69.
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diiriistliik, yardimseverlik, sorumluluk bilincine sahip olmak gibi davraniglarin
ahlaki yonlerini temel almaktadir.®®

Karakter ve mizacin ilgili izahlarindan yola ¢ikarak, sayetkisi sicakkanli
bir mizaca sahipse yasadigi durumlara kars1 verecegi tepkiler ¢cabuk ve kuvvetli
olacakken sadistik egilimler bulunan bir karakter tasiyorsa acimasizlik
konusunda ¢abuk davranacak, insancil ise de herhangi adaletsizlik ve haksizlik
iceren durumlarda verecegi tepki hizli olacaktir.®®” Nihayetinde vermis
oldugumuz 6rnekliklerde karakter, ahlaki bir vasif tasiyorken mizag, yapisal
yani dogustan olani ifade etmektedir. Iste bu farki biliyor olmak kisilik
coziimlemelerinde bizlere dogru kanaatlerde bulunmay1 saglayacaktir.

Ibn Haldun (v. 808/1406) da sahsiyetin temel unsuru olan Kkarakter
tanimlamasinda onun insanin dogustan gelen yonii olmadigini aksine sosyal
iligkiler neticesinde kazanildigin1 ve siirece bagli olarak da sekillendigini
sOylemektedir. Mukaddime’sinde de bedevilerin karakter yapilanmasini
derinlemesine inceleyen Ibn Haldun, onlarda var olan secaatin sebebini
dogustan olusa yani mizaca baglamamis silire¢ igerisindeki imkan ve
aliskanliklar neticesinde bir kazanim olarak ifade etmektedir.>*

Fromm ise karakter ile ilgili; onun hem ahlaki yarginin konusu hem de
ahlaki gelisim acisindan bir hedef olarak alindigin1 agiklarken tam olarak
davranigin  karsiligi olarak karakter tanimlamasinda bulunmanin yanlis
olacagim c¢linkii salt davranislarin dogrudan kisinin karakterini yansitmasinin
miimkiin olmayacag1 {iizerinde durmaktadir. Ornegin; kisinin tutumluluk
alametleri gosteren davranislarma bakarak tutumludur degerlendirmesi ona
gore yanlistir. Ciinkii kisi muhta¢ olmamak endeksli yani maddi durumunun

diisiik olmas1 sebebiyle tutumlu davranacagi gibi cimrilik nedeniyle de tutumlu

5% Cavit Binbasioglu, Egitim Psikolojisi, Ankara: Binbasioglu Yay., 1995, s. 168. Karakter
kelimesi felsefe de 6zellikle de ahlak felsefesinde ahlaki tutum mahiyetinde kullanilmaktadir.
Bkz. H. Mahmut Camdibi, SahsiyetTerbiyesi ve Gazali, 2. bs., Istanbul: IFAV Yay., 1994, s.1
557 Mustafa Dogan Karacoskun,a.g.m., c. |, s. 32.

5% fbn Haldun karakter sekillenmesinde ele aldigi pek cok cevresel etmenler olmustur.
Yasanilan bolgenin cografi 6zellikleri, iklim sartlar1 ve yasanilan kiiltiir gibi ve bu kanaatlerini
Mukaddimede derinlemesine inceleme altma almistir. Bkz. Ibn Haldun, a.g.e,c |, s 177-
178.
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davranabilir.>*® Bu nedenle de dogrudan karakter tanimlamalar1 yanlisliklara
sebebiyet vermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “De ki: Herkes tabiatina (mizag¢ ya da karakterine)
gore amel isler. Buna gore kimin dogru yolda oldugunu Rabbiniz daha iyi
bilir.>® ayeti ile insana 6zgil bireysel vasiflar igerisinde mizag¢ ve karakter
farliligina isaret edilmektedir. Ayette gecen “Sakile” ibaresi tabiat, din, niyet,
mizag, karekter gibi anlamlara gelmekte ve daha ¢ok karakter ve miza¢ anlami
tizerindenden serh edilmistir.®® Ragib el-Isfehani de Mifredat’ta sakileyi
seciye (karakter) olarak izah etmistir.>®2

Hz. Peygamber’in rivayetlerinde kisiligin mizag ve karakter
yapilanmalarini okuyabilmemiz pekald mimkindir. Rasulullah, Isra suresinde
gecen manaya muradif “Her kim ne icin yaratilmis ise onu kolay yapar.”
buyurmustur.®®® Ebl Hureyre’den nakledilen baska bir hadiste ise Hz
Peygamber: “Kadinlarin haywrlilart (hicret etmek igin) deveye binen Kureys
kadinlaridir. Onlar kiiciik ¢ocuklarina karsi daha sefkatli, kocalarinin
haklarini ve mallarim koruyup gozetmede daha ividirler.”*®* buyurarak gerek
Kureys kadinlar1 06zelinde gerekse insanlarin genel yaratilis agisindan
farkliliklarina degindigi hadislerinde ictimai- ferdi karakter ve mizag
tespitlerini ifade etmektedir.

Bu boliimde Hz. Peygamber’e sorulan sorularda kisinin tasimakta

oldugu mizag ve karakterin cevaba olan etkenlik diizeyi incelenecektir.

a. Bedevinin Cihadin Gayesi Uzerine Sorusu
Hadis: Ebu Musa el-Es’ari (r.a)’den rivayete gore, soyle demistir: Bir

bedevi Rasulullah’a gelerek: “Kimisi sohret igin, kimisi ganimet elde

59 Ayrmtili bilgi igin bkz. Erich Fromm, Yeni Bir Insan Yeni Bir Toplum, cev. Necla Aral,
Istanbul: Say Yay., 2015; Erdem ve Mutluluk, gev. Ayda Yoérikan, istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Yay., 1999.
560 fsra, 17/84.
%61 Maverdi, sakile kelimesi ile ilgili Miicahid’in kisilik, ibn Abbas’m tabiat, Katade’nin cevre,
bn Zeyd’in din seklinde yorumladigimi, ayni zamanda adet ve ahlak anlamlarina da gelecegini
ifade etmistir. Bkz. Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, en-Niket ve'l-
uyun tefsiri'l-Maverdi, thk. Seyyid b. Abdilmaksud b. Abdirrahim, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- Tlmiyye, t.y., c. lll, s. 269;Taberf, Camiu’l-beyan, c. XVII, s. 560;Siileyman Ates,
Kur’an- 1 Kerim Tefsiri, c. I, s. 542.
562 Ragib el-Isfehani, “s- k- I mad.”, a.g.e., s. 526.
563 Buharf, “Kader”, 11.
564 Buhari, “Nikah”, 12; Miislim, “Fedailu's- Sahabe”, 10.
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edebilmek ic¢in kimi de cesaretini gdstermek i¢in savasiyor, bunlardan hangisi
Allah yolundadir?” diye sordu. Rasulullah (s.a.v)’de: “Kim Allah’in dini
yerylzine hakim olsun diye gayret edip savasirsa o Allah yolundadir”
buyurdu.%%

Hadis: Ebl Katade’den rivayet edildigine gore; Rasulullah ashabi
arasinda ayaga kalkt1 ve "Allah yolunda cihad ve Allah'a iman etmek amellerin
en faziletlisidir.” diye hatirlatti. Bunun tizerine bir adam ayaga kalkip:

— “Ya Rasulallah! Sayet Allah yolunda dldiiriiliirsem, bu benim
giinahlarima kefaret olur mu?” diye sordu. Rasulullah ona:

— "Evet, sayet sen sabrederek, ecrini de sadece Allah'tan bekleyerek,
cepheden  ka¢maksizin ~ diismana  karsi  koyup  Allah  yolunda
oldiiriiliirsen, giinahlarina  kefaret  olur" buyurdu. Sonra
Rasulullah sallallahu aleyhi ve selem (soruyu soran kimseye):

— "Nastul demistin?" diye sordu. Adam (tekraren):

— “Sayet ben Allah yolunda oldiiriiliirsem giinahlarima kefaret olur mu?”
diye soziinii tekrarladi. Rasulullah (s.a.v.)ona:

— "Evet, sayet sen sabrederek, ecrini sadece Allah'tan bekleyerek,
cepheden  ka¢maksizin  diismana karsi  koyup Allah  yolunda
oldiiriiliirsen, giinahlarina kefaret olur. Ancak borglarin bunun
disindadir. Bunu bana Cibril séyledi" buyurdu.>®
Rivayetlerde soruyu soran kisinin bedevi olmasi, sorunun mahiyeti

acisindan Onem tasimaktadir. Bedevi, Araplardan badiyede gocebe olarak

565 Buhari, “Cihad”, 15; Eba David, “Cihad”, 15; Tirmizi, “Fedailii’l- Cihad”, 16; Nesai,
“Cihad”, 21; Ibn Mace, “Cihad”, 13; Hadis, Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahihtir.
Elbani de sahih oldugunu ifade etmistir. Bkz. Eb(O Abdullah Ahmed b. Muhammed es-
Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Musned, thk. Suayb Arnalt vd., Beyrut: Miiessesetii’r- Riséle,
2001, c. XXXIl, s. 243; Ebt Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesal, Kitabii’l-miicteba:
es-Siinenii’s-sugra, 2. bs., thk. Abdiilfettah Ebt Gudde, Halep: Daru’l- Matbuati’l- islamiyye,
c. VI, s. 23.

56 Miislim, “Imare”, 117; Tirmizi, “Cihad”, 32; Nesai, “Cihad”, 32; Ahmed b. Hanbel,
Miusned, c. XIIl, s. 440;Miislim’in sartina gore isnadi sahihtir. Tirmizi, Stnen’inde hadis ile
ilgili hasen sahih oldugunu soylemistir. Ayrica Malik b. Enes, Stfyan es- Sevri gibi pek cok
hadis imamlarinin bu hadisi Yahya b. Said’den rivayet ettiklerini ve bu hadisin sadece Yahya
b. Said el Ensari’nin rivayetiyle bilinmekte oldugunu da ifade etmistir. Elbani de rivayet i¢in
sahih oldugunu soylemistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, c. XIlI, s. 440; Ebi Isa
Muhammed b. Isa b. Sevre es- Silemi Tirmizi, el-Cami'w’l-kebir, 2. bs., thk. Bessar Avvad
Ma’ruf, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998, c. Il1, s. 264; NesaT, a.g.e,c. VI, s. 34.
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yasay1p kendilerine mahsus kiiltiir ve kisiligin temel tastyicilart olarak “A’rabi”
adr ile isimlendirilmektedirler.®” A’rabiler yasadiklari bolgenin cografi sartlari
ve yerlesim tarzlari itibariyle medenilerden farkli karakteristik Ozellikler
tagimakla birlikte genel karakter tanimlari igerisinde miisbet ya da menfi olarak
adlandirabilecegimiz temel vasiflar1 kendilerinde barindirmaktadirlar.
Mukaddime adli eserinde bedevileri fiziksel, sosyal ya da siyasal
normlar1 bazinda derinlemesine inceleyen ibn Haldun (v. 808/1406), bedeviler
icin: “Yasam yerleri, ¢ollerin derinlikleri olmasi itibariyle beseri iliskilerdeki
yumusakliga ve sehir kiiltiiriine en uzak olanlardir. Nitekim sehirde
yasayanlara nazaran, mukayese gerektirmeyecek derecede konusamayan yirtici
varhiklar gibi vahsidirler.”®®® Diyerek medeni olmama durumlarina isaret
etmistir. Ayni zamanda sehirlerden uzakta badiyede yasamakta olan
bedevilerin diger topluluklarla smirli derecede iletisim imkanina sahip
olmalari, konforsuz ve agir sartlarda ikdmet etmeleri gibi sebepler ahlaki
yozlasmaya mani olmustur. Yine bu durumu ibn Haldun; “Bedevilerin yasadig1
bolge itibariyle ihtiyaglarinin sinirli olmasi, buna bagl olarak da arzu ve
heveslerinin azlig1 nedeniyle hayr, fazilet ve giizel ahlaka sehirlilerden daha

9569

yakindirlar. seklinde aciklamaktadir. Hatta bu mizaglari, ilkel yasantilar ve

kot ahlaki etkilesimlerden korunabilmeleri sebebiyle bedeviler, hakikati kabul
etme hususunda Araplarin en hizlilar1 olmuslardir.>”

Genel karakteristik ozelliklerinin ayrintili olarak incelenmesi miimkiin

571

olabildigi gibi o&zetle bedevilerin zekalarinin  kudreti, secaatlerinin

yiiksekligi, comertlikleri,®’? 6zgiirliiklerine olan diiskiinliikleri,>” kabile

74

anlayis1 geregi korumaci vasiflar,>™ samimi olmalar1,>”> miishet ozellikleri

>%7fbn Manzdr, a.g.e., c. X1V, s. 67; Taberi, a.g.e., Beyrut:Daru'l-Fikr,1988, c. XXI, s. 142.

568 {bn Haldun, a.g.e.,c.l, s.160.

5 {bn Haldun, a.g.e.,c. |, s. 162- 164.

570 fbn Haldun, a.g.e.,c. I, s. 355.

571 Cevad Alli, el- Mufassal fi tarfhi’l- Arab kable’l- islam, Bagdat: Camiatii Bagdat, 1993,c.
IV, s. 367- 368.

572 William Montgomery Watt, Hazreti Muhammed Mekke'de, ¢ev. Azmi Yiksel, Mehmet
Rami Ayas, Ankara: AUIF Yay., 1986, s. 27.

573 Ahmet Subhi Furat, Arap Edebiyat1 Tarihi, istanbul: T{UEF Yay., 1996, s. 80. Burada
bedevilerin 6zgiirliiklerine olan diiskiinliikleri veciz bir sekilde Lebip b. Rebia’nin sirindeki

“Hiir kimseyi kendisi kadar kimse tenkitte bulanamaz” musrasi ile tasvir edilmektedir.
574 Cevad Ali, a.g.e., c. 1V, s. 362- 363.
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olarak goriliirken, cahillik,>’® asabi ve kibirli olus,>’’ kaba ve sert mizag,>’
bireysel yani bencil diisiinme tarzlari,>”® maddiyata olan asir1 meyyallikleri®®
ise menfi 6zelikleri arasinda anilabilmektedir.

Hz. Peygamber, kendisine soru sorulmasi hususunda sahabeye rahat bir
zemin hazirlamis olsa da zamanla sorularin elzem olup olmama durumunun
ayirt edilemez hale geldigi goriilmiistiir. Bu sebeple bazi sinirlandirmalara
basvurmus ve “Siiphesiz ki, muslUmanlarin miisliimanlar hakkinda en biiyiik
suclusu o kimsedir ki, miisliimanlara haram kilmmayan bir seyi sorar da, o
sordugu icin kendilerine o sey haram kilinir.”®®! diyerek bu husustaki ikazim
beyan etmistir. Baska bir rivayette ise; bir adam Rasulullah’a gelip babasinin
kim oldugunu sormus, Hz. Peygamber de “Baban filandwr.” cevabini vermistir.
Bunun Uzerine “Ey iman edenler, ¢cok seyler sormayin. Ciinkii size agiklanirsa

582 ayeti nazil olmus ve soru sormadaki smirlandirma vahiy ile

fenaniza gider.
de desteklenmistir.

Sahabeye sorular hususunda kisiltlamalar getirilmis olsa da bedevilerin
sorular1 karsisinda Hz. Peygamber’in daha misamahali oldugu goriilmektedir.
Bu nedenle ¢61 halkindan birinin gelip Rasulullah’a sorularini yonetmesi, ¢ok
soru sormasi nehyedilen sahabilerin hoslarina gitmekteydi.®® Zira bu
mlsamaha yalnizca bedeviler i¢in olmayip sehrin disindan gelen kimseler
icinde gdsterilmistir.

Badiyeden gelenlerin sorulari, gerek muhteva gerekse sorus usliibu

acisindan ele alindiginda bedevilerin umumi mizag yapilari, deger algilari, ilgi

ve kabiliyet alanlarina dair 6nemli bilgiler yer aldig1 goriilecektir. Konu olarak

57 Tevbe, 9/ 99.
576 Neset Toku, Ilmi Umran ibn Haldiin’da Toplum Bilimsel Diisiince, Ankara: Akcag
Yay., 2002, s. 92- 93. Neset Toku burada bedevilerde hakim olan siiri psikoloji tzerine
egilmektedir.
57 Hz. Peygamber; “Kibir ve bobiirlenmenin deve g¢obanlarinda tevaziinun ise koyun
¢obanlarinda goriildiigiinii” buyurmaktadir. Bkz. Buhari, “Bedu’l-Halk™, 5; Tirmizi, “Fiten”,
51.
578 Hucurat, 49/2; Cevad Ali, a.g.e., c. I, s. 281.
579 Buhari, “Edeb”, 27; Ibn Mace, “Tahéare”, 78; Nesai, “Sehv”, 20; Ahmed b. Hanbel,
Musned, c. Il, s. 578.
580 Tirmizi, “Menakib”, 73; Buhari, “Bedu’l-Halk”, 1.
581 Miislim, “Fedail”, 132; Buhari, “I’tisam”, 3.
%82 Miislim, “Fedail”, 135, Maide, 5/101.
583 Buharf, “ilim”, 6; Miislim, “Birr ve’s-Sila ve’l-Adab”, 165; Tirmizi, “Ziihd”, 50.
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ibadet, kiyametin keyfiyeti, cennet ve cehennemdeki ahval, hicret ve cihad
tizerine soru yogunlugu goriilmekle birlikte Peygamber’in huzuruna giriste ve
hitaplarindaki usulsiiz davranislar1 ya da akillarma gelen her tiirli soruyu
sormalarindaki rahatliklar1 rivayetlerde goriilmektedir. Hz. Peygamber’in ise
bu durumlar karsisinda herhangi bir sert tavir takinmamis olmasi, SOSYO
kiiltiirel kimligin ve buna bagl olarak kazanilan karakterin muhataplariyla
iliskisinde ne derece etken oldugunu bizlere géstermektedir.

Baslik altinda vermis oldugumuz O6rnek rivayetlerde bedevi,
Rasulullah’a cihadin gayesi ile ilgili soru yoneltmektedir. Daha pek ¢ok hadis
ornekliginde de gorebilecegimiz Uzere bedevilerin tabiatlar1 itibariyle sert ve
savascl yapilari, yasanilan sosyal ¢evre ve kiiltiir nedeniyle de karakter halini
alan hamaset duygusu cihada dair sorularinin fazla olmasindaki temel
gerekceyi olusturmaktadir. Ayrica bedevinin fazilet anlayisi da miirivvet ve
yigitlik seklinde tezahiir etmektedir.%%*

Birinci rivayette, cihada kimilerinin ganimet kimilerinin s6hret ya da
cesaret gostermek igin gittigi belirtilerek Kimin Allah icin gittigi sorulmaktadir.
Rasulullah’in bedevinin sorusuna dogrudan cevap vermemesi ise dikkat
cekicidir. Ibn Battal (v. 449/1056) Hz. Peygamber’in kizgmlik ya da kisinin
nesebini koruma amacinin da Allah i¢in olabilecegi ihtimalini gdz Onunde
bulundurarak bu sekilde cevap verdigini sdylemistir.°®® Bu nedenle meseleye
hususi cevap vermektense yanlis anlasilmalari da Onleyici umumi bir yanit

%8  Bedevilerin kavrayis seklinin farkli olmasi, Rasullullah’a

vermistir.
yonelttikleri soru ve cevap iliskisinde acik¢a goriilmektedir. Yine bir baska
ornekte bedevinin Hz. Peygamber’e gelerek cennetlik bir amel sormasi tzerine
Peygamber, Allah’a ortak kosmamasini, namazi dosdogru kilmasini, zekat:
verip ramazan orucunu da tutmasini sdylemistir. Bunun iizerine bedevi, ne

eksik ne de fazlasin1 yaparim selinde mukabede bulunmasi®®’ bizlere

584 Mustafa Fayda, "Bedevi", DIA, c. V, s. 312;
585 Epij’]- Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik Ibn Battél el-Kurtubf, Serhu Sahih-i Buharf, 2. bs.,
thk. Ebli Temim Yasir b. Ibrahim, Riyad: Mektebetii’r- Riisd, 2003, c. V, s. 284.
586 [bn Hacer, a.g.e., C. I1X, s. 56.
587 Buhard, “Iman”, 33; Eba Davad, “Salat”, 1.
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kavrayistaki dogrusalliga ve Peygamber’in ise buna binaen cevap verdigine
isaret etmektedir.

Vermis oldugumuz ikinci 6rnekte de Hz. Peygamber’e gelerek Allah
yolunda cihadin giinahlarina kefaret olup olmayacagi sorulmakta, Peygamber
de sabir, ecrin Allah’tan beklenilmesi ve savastan kacilmadigi miiddetge Allah
yolunda oldurulmenin gunahlara kefaret olacagimi sdylemistir. Cemiyetten
uzak tek baslarina vahsi bir hayatin ortasinda hami ve koruyucudan uzak
kalarak her tirli miidafaay1r kendilerinin yapma zorunlulugu medenilere
nisbeten bedevilerde secat sahibi bir karakter kazanmayi saglamigtir.°8®
Dolayisiyla bedeviler mizag ve karakterinin yonlerdirdigi mevzularda
Rasulullah’a sorular sormuslar Rasulullah da var olan musbet dzelliklerince
onlar1 yonlendirmistir. Ayrica sartlar neticesinde bireylerin psikolojik
diinyasina ve karakterine sirayet eden ahvallerin inanilan inang igerisinde
dogru yonlendirme ile yeniden anlam kazanmasi, kisi ile din arasindaki bagin
kudretini artirici rol oynadig1 da bilinmektedir.

b. Hz. Peygamber’den Tavsiye Isteyen Kimse
Hadis: Eba Hureyre'den soyle haber verdi: Bir adam Hz. Peygamber'e:

— “Bana bir nasihatte bulun!” dileginde bulundu. Peygamber ona:

— “Ofkelenme!" buyurdu. Bunun iizerine o kisi Peygamber'den tekrar
tekrar tavsiye istemis, Peygamber de her defasinda "Ofkelenme!"
ogiidiinii vermistir.5®
Hadiste soruyu soran sahabinin Cariye b. Kudame (v. 64/683)°% oldugu

kaynaklarda belirtilmektedir.>'fbn Kudame’ nin kiinyesi Eb( Eyylb ve Ebi

588 philip Khuri Hitti, Tarfhu'l-Arabi'l-mutavvel, 3. bs., thk. Edward Corci, Cebrail Cebbur,
Beyrut: Darii'l-Kessaf, 1965, c. 1, s. 32; ibn Haldfn, a.g.e., s. 424.

589 Buhari, “Edeb” 76; Tirmizi, “Birr”, 73; “Muvatta”, “Hiisnii'l-Huluk”, 11; Tirmizi bu konuda
Eb0 Said ve Sileyman b. Surad’tan da hadis rivayet edildigini hadisin de bu sekliyle hasen
sahih garib oldugunu séylemis. Ebti Husayn’m isminin ise Osman b. Asim el Esedi oldugunu
aciklamaktadir.Suayb Arnaut Buhari’nin sartlarina gore rivayetin sahih  oldugunu
soylemistir.Bkz. Tirmizi, a.g.e., ¢. IV, s. 371; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., ¢. XVI, s. 68.
390Sahabinin muhtemel vefat tarihi verilmis olup kesin tarih bilinmemektedir. Bkz. Ahmet
Onkal, “Cariye b. Kudame”, DA, c. VI, s. 158,

59t Ahmed b. Halbel, Ibn Hibban ve Taberani rivayette soruyu soran ve “Jda.” seklinde verilen
miiphem sahabinin Cariye b. Kuddme oldugunu ifade etmislerdir. Bkz. Ayni, a.g.e., ¢. XXII, s.
164; Ibn Sa’d, a.g.e., c. VI, s. 56.
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Yezid olup Temim kabilesindendir.>®? Rivayette Hz. Peygamber’den kendisine
tavsiyede bulunmasini istemis, Rasulullah ise tavsiye olarak 6fkeli olmamasini
tekrarlayarak sdylemistir.

Ofke, insanin mevcut olan tabii bir duygudur. Bu duygunun varlig,
olusumu ve gelisimine dair ¢esitli yaklagimlar bulunmaktadir. Biyolojik agidan,
canli varhiklarda korunma icglidisii olarak®® psikanalistler tarafindan ise
libidonun  engellenmesi  karsisinda  olusan  bir  tepkime  olarak
degerlendirilmistir.®* Ayrica sadece icgiidiisel bir tepki oldugu yéniinde
kanaatler de gorilmektedir.

Rasulullah’in Ibn Kudidmeye vermis oldugu “cfkelenme” tavsiyesi bu
tabii duyguya karsi ¢ikma mahiyetinden ziyade bu duygunun onda baskin

olmasi hasebiyle bunun torpilenmesi®®

niteligi tasimaktadir. Bu 6z tavsiye,
soru- cevap iligkisi baglaminda ele alindiginda soruda kisinin kendisi adina
tavsiye istemesi, cevabin kisiye mahsusiyetini ifade edebilmektedir. Nitekim
fitri bir duygu olan 6fke karsinda Peygamber’in bu sekilde 6giit vermesi
kisideki zafiyet durumunu akla getirmektedir. Ibn Battal da muhtemelen soruyu
soran kimsenin sinirli, sik¢a kizan birisi oldugunu ve Hz. Peygamber’in bunu
dikkate alarak boyle bir tavsiyede bulundugunu sdylemistir.>%®

Rasulullah’in kisinin zafiyetine dair vermis oldugu yanittan hareketle
bir baska hadisinde*...Allah Insanlari farkl mertebelerde yaratmistir. Kimisi
nadiren ofkelenir, ¢cabuk yatisir. Kimisi ¢abuk ofkelenir, ¢cabuk yatisir. Bazist

da ¢abuk ofkelenir, zor yatisir ki, en serlileri bunlardir. En hayirlilar ise,

nadiren dfkelenip ¢abuk yatisanlardir.”®" buyurarak oncelikle insanin mizag

592 Ebli Amr es-Seybani Halife b. Hayyat, Tabakatu Halife b. Hayyat, thk. Siiheyl Zekkar,
Beyrut: Daru’l- Fikr, 1993, s. 89; Cariye b. Kudame, Basra’da Muaviye taraftarlarini bozguna
ugratip hapsolduklar1 yerde atese vermesi sebebiyle “Muharrik™ lakabi ile taninmaktadir. Bkz.
Ebii'l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asékir, Tarihu medineti Dimask, thk.
Amr b. Garame el- Umrevi, Beyrut: Daru’l- Fikr, 1995, c. LXXII, s. 16.

%93 Konral Lorenz, iste insan, cev. Veysel Atayman, Istanbul: Cumhiyet Kitaplari, 2008, s. 97.
94 Engin Gengtan, a.g.e., s. 31.

595 Muhammed Gazali, Miisliimanin Ahlaki, ¢ev. Abdiilcelil Candan, Istanbul: Ribat Yay.,
1997, s. 149- 150; ibn Hacer, a.g.e., ¢. X, s. 519.

5% [bn Hacer, Fethii’l- bari., c. X, s. 519; Osman Necati, a.g.e., s. 118.

97 Tirmizi, “Fiten”, 26; Rivayet Tirmizi’nin Ebvabii’l- Fiten’inde gecmekte olup hadis
kiyamete kadar diinyanm O6mriiniin ne kadar olacagina dair bab baslig1 altinda verilmektedir.
Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi adli eserinde fiten kitaplarindaki hadislerden hareketle
Buhari’nin olusabilecek fitnelerden Miislimanlarin kendisini muhafaza etmesi gayesi ile
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ve karakterindeki duygusal farkliligi dogal bir durum olarak niteledigi
gorulmektedir. Ardindan 6fke duygusunun bir i¢gidiniin 6tesinde asiriliklar
barindirmamasi gerektigini sdylemis vebu fitri duygunun en gizel halini ise
“nadiren 6fkelenip ¢abuk yatistirilmasi” seklinde izah etmistir. Gerek hadiste
deginilen muhtelif mizag yapilari, kisilerdeki 6fke oran1 ve 6fke kontroliinden
hareketle gerekse Hz. Peygamber’e yoneltilen soru- cevap iliskisi goz 6niine
alindiginda cevabin muhatabin karakteri, psikolojik ahvali ve davranislarinin
gerektirdigi temel ihtiyaca gore verildigi dikkat ¢ekmektedir.

Insan tabiat1 olarak zikredilen “0fke” haddi zatinda asirilik igerip,
kiside tutum halini aldiginda Rasulullah bunu yalnizca kisinin mizaci olarak
degerlendirmemis ve mizactaki zaaflarin terbiyesini tavsiye etmistir.>*®Cariye
b. Kudame’ye verilen “Ofkelenme!” tavsiyesinde de kizginhga gotiiren
sebeplerden uzak durulmasi ya da kizginlik durumunda ofkesini kontrol
edebilecek iradeye sahip olunabilmesi vurgulanmaktadir.%%

Ayrica Ibn Receb (v. 795/1393), Hz. Peygamber’in &fkelenme
tavsiyesinde muhtemel iki manaya dikkat ¢ekmistir. Birincisi, kiside giizel
ahlak unsurlar1 olan comertlik, yumusaklik, haya ve tevazu gibi hasletlerin var
olabilmesi yani giizel ahlak ile ahlaklanabilme sebepleri 6fkenin giderilme
sartina baglanmaktadir. Ikincisi ise insana kizgmlik hakim oldugunda emredici
ve yasaklayic1 asil kontrol mekanizmasinin 6fke olmasi nedeniyle Hz.

Peygamber kendisi igin tavsiye isteyen kimseye “6fkelenme!” demistir.5%

Kitabu’l- Fiten’i olusturdugunu sdylerken Tirmizi’nin ise vermis oldugumuz hadis (Fiten, 26)
delil gosterilerek gelecekte olacak fitnelerin Peygamber tarafindan bildirildigini
temellendirmek maksatli, hadisleri fiten baslig1 altinda verdigini sdylemektedir. Bkz. Mustafa
Erturk, Metin Tenkidi: Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi, Ankara: Fecr Yay., 2005, s. 230.

5% Davld, “Edep”, 3, Buhari, “Edep”, 76, Miislim, “Birr ve’s- Sila ve’l- Adab”, 107, Muvatta,
“Hiisnii’l- Huluk™, 12.

59 BeyzAavi, insanm bagma gelen mefasidin kisinin heveslerinden ya da kizgmhigma hakim
olmama durumu sebebiyle gelebilecegini sdylemektedir. Oyle ki kisi kotiilikklerden sakinmayi
arzu ettifinde bu istek onu en biiyilik zarar verici olan kizginliktan da alikoyacaktir. Ve asil
meselenin kisinin kendi nefsine malik olabilme iradesi oldugunu da izah etmektedir. Ayrintili
bilgi igin bkz. Tbn Hacer, a.g.e., ¢. XVIII, s. 511.

69 Epii'l- Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb, Cami'é’l-ulam ve'l-hikem fi
serhi hamsine hadisen min cevami'i’l-kilem, 7. bs., thk. Suayb el-Arnat, Ibrahim Bacis,
Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, c. I, s. 364.
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UCUNCU BOLUM
HZ. PEYGAMBER’E MUAMELAT iLE iLGiLi YONELTILEN
SORULARDA PEYGAMBER’IN MUHATAP MERKEZLI CEVAP
USULUNDEKI CINSIYET FAKTORU
I. CINSIYET FAKTORU
Cinsiyet, insanin canli olmasindan sonra varhiginin niteliklerini

tanimlayabilmesini saglayan ikinci 6zellik olup insan/kadin ya da insan/erkek
seklinde fiziksel bir ayrigsmay1 ele almaktadir. Yani; kisinin kadin veya erkek
olarak gosterdigi genetik, fizyolojik ve biyolojik Ozelliklerini ifade
etmektedir.5

“Cinsiyet” ve “Toplumsal Cinsiyet” kavramlart zaman zaman
karisikliga ugrasa da birbirinden farkli kavramlardir. Cinsiyet ile kisiler arasi
biyolojik ayrim ifade edilirken toplumsal cinsiyet, farkli kiiltiir ve cografyalar
icerisinde kadin ve erkege sosyal agidan yiiklenen rol ve sorumluluklar:
kapsamakla birlikte orf, adet ya da inan¢ gibitoplumun algi diinyasindaki
temelrollerin, kadim1 ve erkegi niteleme sekli olarak tanimlanmaktadir.%
Modernizmin Islam diinyas: ile ¢atismaya sundugu ve ddénemin popiiler
tartigmalarindan biri olan kadin erkek esitligi ya da esitsizligi tartismalar1 da
cinsiyet Uzerinden degil toplumsal cinsiyet merkezli yapilmaktadir. Ciinkii
cinsiyet, yaratict tarafindan belirlenen biyolojik bir durumken toplumsal
cinsiyet, kadin ve erkegin konumunubelirleyen kiiltiirel aidiyetleri ifade
etmektedir.5%

Dolayisiyla kadin ve erkegin Islam diinyas: igerisindeki konumuna dair
degerlendirmeler ya da yapilan elestiririler genel mahiyette naslar (ayet ve

hadis) tizerinden degil, kendi kiiltiirel normlariyla dini algilayan ve pratige

doken beser lizerinden dine kars1 yapilmaktadir.

601 Alfred Adler, Psikolojik Aktivite, cev. Belkis Corake, 3. bs., Istanbul: Say Yay., 1996, s.
244; Abdurrahman Aktiimsek, Anatomi ve Fizyoloji: insan Biyolojisi, 9. bs., Istanbul: Nobel
Yay., 2015, s. 1-8; Mustafa Oztiirk, “Toplumsal Cinsiyet Meselesine Kur’an Zaviyesinden
Genel Bir Bakis”, Dini ve Toplumsal Boyutlaruyla Cinsiyet Tartismah ilmi Thtisas
Toplants: Bildiriler Kitab, Istanbul: Ensar Yay., c. II, 2012, s. 165.

602 Asim Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din Ve Kadin, istanbul: Camlica Yay., 2016, s. 23.

603 Zehra Y. Dokmen, biyolojik farkliliklarin cinsiyet, sosyokiiltiirel farklhiliklar ise toplumsal
cinsiyet olarak ifade edenler oldugu gibi kadin ve erkek arasindaki farklilig1 hem cinsiyet hem
de toplumsal cinsiyetten kaynaklandigini ileri siirenler oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Zehra
Y. Dokmen, Toplumsal Cinsiyet: Sosyal Psikolojik Ac¢iklamalar, 6. bs., Istanbul: Remzi
Kitabevi, 2015, s. 18.

126



Bu bolimde Hz. Peygamber’e yoneltilen sorularda muhatap cevap
iliskisi, cinsiyet faktorii yani muhatabin kadin ya da erkek olmasi iizerinden
incelenecek olup bu kimligin Peygamber’in cevabmna etkenlik diizeyi
arastirilmaya caligilacaktir.

A. Erkek Olmasi

Islam dininin dogdugu Mekke ve gelistizi Medine’de sosyo- Kiilturel
yapt ataerkil bir karakter tagimaktadir. Ticaretin Mekke’de gelismesi bu
sebeple de Kureys gibi bazi kabilelerin giiclenmis olmasi, yerlesik hayata gecis
yapilmas1 ve bunun getirisi olan ortak miilkiyet yerine 6zel miilkiyet
anlayisinin giiclenmesi gibi unsurlar o zamanin toplumsal yapisinin ataerkil
oldugunu destekler mahiyettedir.%%*

Ataerkilligi yalmizca bedevilikten hadarilige gecisteki degisimlerde
degil, donemin en 6nemli Arap geleneklerinden biri olan asabe ve asabiyet
anlayisina hatta kavramlarma anlam bilimsel bakildiginda “baba merkezli”
ataerkil bir toplumla karsilasilacaktir. Islam’dan once baba tarafindan
aralarinda kan bagi bulunan akrabalarin bir araya gelerek olusturdugu
topluluga “asabe”, bu kan bagiyla bagh toplulugun herhangi bir dis tehlike
karsisinda karsi koymak ya da saldirida bulunmak durumunda hepsinin
harekete gegmesini saglayan dayanisma ruhuna da “asabiyet” denilmistir.®% Bu
durum cinsiyet olarak erkek figiiriine statiisel deger kazandirmakla birlikte
buna bagli olarak sosyal nizamin deger paylagimlarindaki 6nciiliin kimligini de
belirlemektedir. Bunun en O6nemli yansimalarindan biri miras tanzimidir.
Cahiliye devrinde sadece “asabe” olanlardan eli silah tutan erkek akrabalar ve
miras anlagmasi yapilmis kimseler varis olabilmekteydi.®%

Oncelikle erkek olmak, eli silah tutmak, savasabilme yetenegine haiz
olmak miras¢1 aday1 olabilmenin temel sartlari i¢erisindedir. Mirasta kan bagi

temel sart olmasina ragmen kiz evlatlar mirastan mahrum birakilirdi.®’ Bu

durum cahiliye devrinde toplumsal yapmnin 6nemli bir pargasi olan mirasin,

604 Asim Yapici, a.g.e.,s. 70- 71.

605 Mustafa Cagrici, “Asabiyet", DIA, c. 11, s. 454.

606 Hamza Aktan, “Miras”, DiA, ¢. XXX, s. 144.

807 Eb( Ca'fer Muhammed b. Habib ibn Umeyye b. Amr el- Hasimi el-Bagdadi, el-Muhabber,
Beyrut: Darii'l-Afaki'l-Cedide Yay., s. 324; Cevad Ali, a.g.e., c. X, s. 157, 234, Abdullah b.
Muhammed el- Aclan, Hareketii’t-tecdid ve Islah fi’n-necd, Riyad, 1989, s. 161.
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ataerkil bir hiiviyet tasidigini gostermektedir.’®® Vakia sadece mirasa mahsus
olmayip nikah, taldk gibi daha pek c¢ok sosyal konularda kendisini
gostermektedir.

Islam, insanmn kendi benligini oncelikli goren Kulturel atmosfer
igerisinde nazil olmustur. Bu yapmin en 6nemli sosyal statiisiinde erkeklik,
zenginlik ve asalet yer almakta ve bu nitelikler de kendi igerisinde simif
yapilanmasini olusturmaktadir. Bu statiilere sahip kimseler (st tabakada
bulunmakta ve toplum nazarinda onciil kimlikleri temsil etmektedirler. Fakir ve
asil olmayan erkekler alt tabakada, asil ve zengin kadinlar ise alt tabakadaki
erkeklerden belli agilardan iistiin goriilse de kat1 ataerkil sistemin hegomanyasi
altinda kalmaktadirlar. Bunu hegomanya olarak nitelememizin sebebini yaygin
olmasa dahi fakirler gibi zenginlerin de utanglarindan kiz ¢ocuklarini diri diri
topraga gémme zihniyetinden ¢ikarmamiz miimkiindiir. Islam ise egoizmin,
sosyal tabakalasmanin ve haksizliklarin karsisinda dini yani mutlak tistinligii
yaratictya vererek insani, yaratilmiglarin en {istlinii kabul eden bir anlayisi insa
etmek istemistir.5%°

21. ylizy1l ekseninde 6zellikle aydinlanma ve sanayi devrimi sonrasi
insan, gerek erkek gerekse kadin olarak siiregelen sistem icerisinde bambagka
bir konuma sahip olmustur. Bu konuma insan haklar1 nazarindan bakildiginda
herhangi bir hiyerarsinin kabul goriilebilir bir zemini bulunmamaktadir. Fakat
iman eylemimiz, Allah’in en istiin olduguna teslim olup her seyin evvelinde
bir hiyerarsiyi kabul ettigimizi ifade eder. Zaten bizler hiyerarsileri yok sayan
degil, hiyerarsinin var olup adaleti zedelemeyecek sekilde islemesi gerektigini
sdyleyen bir dinin mensuplarry1z.51°
Tarihin buginiinde, islam dininin temel metninin erkek iistiinliigii

Uzerinden kurulu oldugunu tenkit edenler:

608 Cevad Ali, el-Mufassal’da cahiliye fikhinda adaletin keyfiyetini izah ederken “adalet” ve
“hak” degerlerinin kuvvet/gili¢ lizerine insa edildigini sOylemistir. Mirastaki haklarda da
oncelikle erkegin kadindan gii¢lii kabul edildigi arka planina isaret ederek kadinin mirastan
men edilisini agiklamaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cevad Alj, a.g.e., c. X, s. 156- 157.

609 Asim Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din Ve Kadin, s. 272.

610 Nazife Sisman, “Islam ve Cisiyet Meselesi: Metodolojik Problemler”, Dini ve Toplumsal
Boyutlaruyla Cinsiyet Tartismah ilmi ihtisas Toplantsi Bildiriler Kitaba, istanbul: Ensar
Yay., c. 11,2012, s. 72.
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"Kocalarin karilart iizerinde belli haklari oldugu gibi kadinlarin
dakocalart iizerinde belli haklart vardir. Ancak kocalar icin bir derece daha
stiinliiksoz konusudur."

“Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin paywin iki misli
(miras vermenizi) emreder. (Cocuklar) Ikiden fazla kadin iseler, éliiniin
biraktiginin dicte ikisi onlarindir...”?

“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii  Allah,
insanlarin kimini kiminden tistiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan
harcamakta — (ve ailenin  ge¢imini  saglamakta)dirlar. Iyi  kadnlar,
itaatkardirlar. Allah’in (kendilerini) korumas: sayesinde onlar da “gayb’1
korurlar. (Eviilik yiikiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarimi gérdiigiiniiz
kadinlara ogiit verin, onlar: yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez
de mecbur kalirsaniz) onlari (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin
aleyhine bagka bir yol aramaywn. Siiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.”®*3

“Erkeklerinizden iki sahit tutun. Eger iki erkek bulunmazsa sahitlerden
razi olacaginiz bir erkek; biri unuttugunda, saswrdiginda digeri ona
hatirlatacak iki kadin olabilir..."** seklindeki bazi ayetler (izerinden yola
cikmaktadirlar. Fakat burada gozden kagirilan esas nokta Kur’an’in, Allah’in
ezeli kelam1 olmakla beraber yine de Oncelikle belli bir sosyal yapiya sahip
olan belirli bir topluma hitap ettigidir. Kabile yapilarina sahip toplumlarda
oldugu gibi Araplar da toplumsal yasantilarinda geleneklerine bagli bir
toplumdur. Orf ve adetlerine bagli gelenekgi yapilarim atalarindan miras alarak
devam ettirmektedirler. Kur’an- 1 Kerim’de bu durum:

“Onlara, “Allah’in indirdigine wuyun!” denildiginde, “Hayir, biz,
atalarimizi tizerinde buldugumuz (vol)a uyariz!” derler. Peki ama atalart bir
sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi (onlarin yoluna

uyacaklar)? %1

611 Bakara, 2/228.
612 Njsa, 4/11.
613 Nisa, 4/34.
614 Bakara, 2/282.
615 Bakara, 2/170.
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“Hayw, (onlar) dediler ki: “Ger¢ekten biz, babalarimizi bir Ummet
(din) iizerinde bulduk. Ve muhakkak ki biz, onlarin izi iizerinde hidayete
erenleriz.”®®  buyurularak  gelenek¢i  yapilarina  isaret  edilmistir.
Kur’an’datoplumsal yap1 igerisinde fertler, iradesiz varliklar olarak degil,
aksine etkin &zneler olarak tanimlanmaktadir.%?” Geleneklerine sikica bagl bir
toplum icin kendi igerisinde barindirdig1 yanlhsliklar, haksizlar, adaletsizlikler
cogunlukla kokten bir yok edisle degil tedricen bir térpiillenme yasamistir. Bu
meyanda tenkit edilen ayet ya da hadisler incelenerek kimi mdifessir ya da
yazarlar tarafindan agiklana gelmistir. Ayetler oldugu sekliyle dogrudan
aciklandigr gibi kimileri tarafindan da elestirilere karst savunmaci bir
yaklagimla yorumlanmistir. Klasik donem miifessirleri ise ¢ogunlukla ayetleri
iistinliik neticesinde degerlendirmistir.®*® Fahreddin Razi (v. 606/1210) de
Mefatihu’l- Gayb’da tstiinliik ile ilgili sunlar zikretmistir: “Erkegin kadindan
iistiin oldugu bilinen bir gercektir. Fakat bu {istlinliigiin zikredilmesinin ihtimal
dahilinde olan iki gerekgesi vardir. Birincisi akil, diyet, miras, devlet
baskanligi, hakimlik ve sahitlik yetkisi gibi hususlarda erkegin kadindan iistiin
ve Oncelikli olmas1 hususudur. Erkegin esi olmasina karsin onun iizerine
evlenebilmesi, esine karsi sahiplik konumunda olmasi fakat kadinin erkege
kars1 ayn1 konumda olmamasi, mirasta erkegin kadindan daha fazla almig
olmasi da Ustiinliik kapsamindadir. Ayn1 sekilde kocanin erkegi bosayabilmesi
ve isterse karisi ile tekrar evlenebilmesi Ustiinlik gostergesidir. Oysa kadinin

esini bosama ya da kendisine donmesini engelleme yetkisi yoktur. Ganimet

816 Zuhruf, 43/22.

617 Erdal Y1ldirim, “Kur’an Sosyolojisi Acisindan Toplumsal Cinsiyet Meselesi”, AIBU Sosyal
Bilimler Enstittsti Dergisi, c:14, 14, sy:1, s. 446-447. )

618Taber?, Bakara (228’nci ayet) suresinde yer alan “4a)3 {gale Ja3W” erkeklerin kadinlar
iizerindeki bir derece farklini; dncelikle ayetin basina istinaden kadin ve erkegin haklarini
birbirine zarar verici durumlarin terk edilmesi gerektigi vurgulanirken dereceyi ise
sorumluluklar geregi erkegin mertebe ve riitbe olarak iistiin olmas1 seklinde izah etmistir. Ibn
Ebi Hatim, cihad ve miras gibi hususlar1 6rnek gostererek kadinlarin erkeklerden bir derece
{istiin oldugunu, Ragib el- Isfahani ise bu dereceyi, kadinin aklinin ve dininin eksik olusuna
dair rivayetleri zikrederek talak ve nikahtaki hatta ibadetlerde kadinin, esinin izni olmaksizin
oru¢ tutamayacagl ve haccedemeyecegini delil gosterip kadinin erkege iistiin oldugunu
sOylemektedir. Bkz. Taberi, a.g.e., c. IV, s. 123; Ebd Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed
b. Idris er- Razi Ibn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 2. bs., thk. Es’ad Muhammed et-
Tayyib, Mekke: Mektebetli Nizar Mustafa el-Béaz, 1997, c. 11, s. 417; Ebi'l-Kasim Hiiseyin b.
Muhammed b. Mufaddal Ragib el- Isfahani, Tefsirii’r-Ragib el-isfahani, thk. Muhammed
Abdiilaziz, Misir: Kiilliyetii’l-Edeb, Camiatii Tantd, 1999, c. I, s. 469.
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paylasiminda erkegin kadindan fazla pay almasi da istiinliik ile ilgili diger bir
durumdur. iste tim bu durumlar sabit olunca kadmin erkegin elinde aciz bir
esir konumda oldugu zuhir eder. Peygamber efendimiz de bu yiizden,
“Kadinlara iyi muamele edin, ¢iinkii onlar sizin elinizin altinda eli kolu bagli,
aciz haldedirler’buyurmustur.”®'® Gériildiigii iizere Fahreddin Razi, kadin ve
erkek arasindaki haklar iliskisinde bir derece fazla olusu, miras, sahitlik,
evlenme ve bosanma gibi hukuksal zemindeki hak paylasimlar iizerinden
degerlendirerek istiinlik kanaatine varmustir. BOylece miras, nikah, reislik,
sahitlik diyet gibi muamelata dair konulardaki Gstunlik, ayetteki erkege
yuklenen “kavvam” olus Uzerine bina edilebilmesi miumkin olsa da hukuksal
olarak nitelendirebilecegimiz bu farklilik Allah nazarinda erkegin deger olarak
bir Ustiin olusunu ifade etmemektedir. Nitekim bu Ustunlik mifessirler
tarafindan da degersel olmayip durumsal agidan ifade edilmektedir.52°

Sonug olarak ataerkil ve geleneklerine bagli bir toplumda dogru erkek
ya da kadin anlayist insa etmek isteyen Kur’an, erkegin sorumluluklarini,
helallerini, haramlarini1 tespit etmekle beraber toplumda var olan gelenek ve
orfi yikict bir eylem gergeklestirmemistir. Fiziksel olarak da farklilik arzeden
kadin ve erkek arasinda erkege ise durumsal 6ncelik tanimistir.

Hz. Peygamber’e yoneltilen sorularda muhatabin erkek olmasi
faktorinlin cevaba olan etkisi ilgili ornelikler cercevesinde incelenmeye
calisilacaktir. Baglik altinda verecegimiz Ornekler “konu ve muhatabin sayis1”
seklinde iki a¢idan tanzim edilmistir. Sorunun mahiyeti agisindan Oncelik,
kadin erkek iligkilerine dair sorulan sorulara vesoruyu soranin tek kisi ya da

isminin biliniyor olmasina goére verilmis olup ardindan muamelat ile

619 Fahreddin Razi,a.g.e., c.VI, s.82.

620 Tefsir literatiiriinde ilgili ayet, kadin ve erkek arasmda erkegin bir derece istiin olmasi
seklinde yorumlaniyor olsa da burada iistiinliik ile ilgili daha ¢ok miras, nikah, talak vb hukuki
mevzular, gicli gugsiiz olma gibi fiziksel durum ya da zorunlu olmayan amellerde erkegin
rizasina baglanan hususlar ele alinarak durum analizi sonucunda istiinliik ifade edilmektedir.
Mustafa Oztiirk de toplumsal cinsiyette dinin roliinii incelerken bu durumun durum faktorlii
oldugunu sdylemektedir, Mustafa Oztirk, “Toplumsal Cinsiyet Meselesine Kur’an
Zaviyesinden Genel Bir Bakis”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Istanbul: Ensar Yay. 2012, s. 184.
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ilgilikonular Buhari’nin (v. 256/870) el- Cami’ tasnifindeki Oncelik sirasina
gore yer almaktadir.

1. Kadinlarin Erkekler Uzerindeki Haklar:
Hadis: Hakim b. Muaviye el- Kuseyri’nin babasindan nakledildigine

gore; Bir adam Rasulullah’a:

— “Hammlarimizin bizden birisi tizerinde hakki var midir?” diye sordu. O
da soyle buyurdu:

— “Yediklerinizden onlara da yedirin, giydiklerinizden onlara da giydirin,
onlart dovmeyin ve evin ici harig onu terk etmeyin!”%?! buyurmustur.
Hadisin Ebld Davad ve Ahmed b. Hanbel varyantinda soruyu, Hakim b.

Muaviye el- Kuseyri’nin babasi, Muaviye b. Hayde sormaktadir. ibn Mace de
ise soruyu soranin kimligi belirtilmeyip “S457”, bir adam” olarak yer almakla
birlikte bu durumrivayeti zikreden igin o kimsenin siipheli ya da muglak
oldugunu veyahut da unutuldugunu ifade eden sebeplerle aciklanmaktadir.522
Muéviye b. Hayde kendisi Basrali olup kabilesini temsilen Hz. Peygamber’in
yanina gelmistir.®?

Allah Rasuli hanimlarin erkekler ftizerindeki haklarin1 sayarken
oncelikli olarak kadinin yeme ve giyinme seklindeki iki asli ihtiyacinin, erkek
tarafindan teminat altina alinmasi gerektigini ifade etmistir. Yedirilme ve
i¢irilme ihtiyacinin karsilanmasinda bilinen bir sinir olmamasina kars1 “yedigin
vakit yedir, giydigin vakit giydir” denilerek iasede ol¢iit, erkegin maddi giiciine
baglanmistir.®* Hz. Peygamber’in sorulan soruya mukabil verdigi cevapta

“yedirilme ve giydirilme” vurgusu yapmasinin arka planinda ise toplumdaki

bazi erkeklerin kendilerinin yemesi, igmesi ve giyinmesine kargi sorumlu

621 Eb David, “Nikah”, 40- 41, Ibn Mace, “Nikah” 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1V, s.
447, Taberéni, a.g.e., ¢. XIX, s. 19 (Hadis No: 1034); Rivayet ile ilgili Yahya b. Main, isnatta
Hakim b. Muaviye el- Kuseyri olmadiginda sahih olacagini sdylerken Suayb Arnadt, Hakim b.
Muadviye sebebiyle hasen , Elbani de rivayet i¢in hasen sahih demistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miusned, ¢c. XXXIII, s. 226; Eb( Davad, a.g.e., c. 11, s. 244.

622 Muhammed b. Ali b. Muhammed Allan el-Bekri es-Siddiki Tbn Allan, Delilii'l- falihin li-
turuk Riyazi's-salihin, ngr. Halil Me’mun Seyha, Beyrut: Daru’l- Ma’rife, 2004, c. 111, s. 244.
623 Eb(l Dav{d, “Nikah”, 40- 41; ibn Allan, a.g.e., c. ll1, s. 244,

624 Hattabi, a.g.e., c. Ill, s. 221.
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olduklar1 ailelerinin ge¢imini Ustlenmeyip, onlar1 terk ederek a¢ birakmig
olmalar gériilmektedir.5%°

Zikredilen ikinci bir durum, onlar1 dovmeyin hatta rivayetin aslinda
“4adll &S Yylyiizine vurmaym” seklindedir. Peygamber kadmi incitici,
rencide edici bir davranis olan yilize vurmayr men etmistir. Hatta bu yasak
sadece kadinlar i¢in degil ¢ocuklar1 ve kdleleri de kapsamaktadir. Zira yiiz
insanin sahsiyetinin nisanesidir ve ona yapilan siddet ve ithamlar saygi
gostermemeyi ifade etmektedir.62

Son olarak ise evlerin i¢i harig eslerin terk edilmemesi, kadinin erkek
tizerinde bir hakki olarak ifade edilmistir. Karis1 ile miinakasalar1 ya da baska
sebeplerden otiirli darilip ayr1 yatmak zorunda kalan bir erkegin bu cezay1 evin
dort duvarinda uygulamasi gerektigi ¢linkii bunun disariya ifsa edilmesinin
kadinin onurunu fazlasiyla zedeleyecegi anlamimna gelecektir. Nitekim
Kur’an’da evlilik hukukunda yasanan problemlere karsi erkekler icin
“...Onlart yataklarda yalmiz birakin...” buyurulmaktadir.%?’ fbn Abbas da
kadin1 terketmek hususunu “ayni yatakta kadma sirtin1 doniip konusmamak™
olarak agiklamistir.%28 ibn Melek’in (v. 821/1418’den sonra) Serhu Mesabih’te
Hz. Peygamber’in “yedirilme- igirilme” cevabmin sebebini; erkeklerin
bazisinin kendi ihtiyaglarini giderebiliyor olmalarma ragmen s6z konusu aile
oldugunda evlerini terk edip onlar1 ag birakiyor olmalar1 seklinde gdstermesi®?
ayni zamanda evlerin terk edilmemesi ithtarinin da zeminini olusturmaktadir.

Sorulan soru, toplumun psiko- sosyal kodlarina dair izleri tasimaktadir.
Toplumsal hayatta “kadin ve erkek” olarak var olmamiz nedeniyle insanlarin
birbiri Uzerindeki hak ve sorumluluklaribulunmaktadir. Rivayette Muaviye b.
Hayde’nin Rasulullah’a gelerek kadinin erkek iizerindeki hakkini sormasi ise

siiregelen toplumsal yapida bu hak ve sorumluluklarin yalnizca erkege

mahsusiyet sorunsalini ortaya koyabilmektedir. Ayn1 zamanda kabul edilen din

625\fyhammed b. Izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Emineddin b. Firiste ibn Melek, Serhu
Mesabihi’s-siinne li-imam Begavi, thk. Nureddin Talib, Beyrut: Daru’n-Nevadir, 2012, c. IV,
s. 18.

626 Hattabi, a.g.e., c. Ill, s. 221; Ali el- Kari, a.g.e., c. V, s. 2126.

627Nisa, 4/34.

628{bn Battal, a.g.e., C. VII, s. 324; Ayni, a.g.e., c¢. X1, s. 20.

29ibn Melek, a.g.e., c. 1V, s. 18.
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ile Dbirlikte sosyo- kulturel yapidaki degisim ¢ogu zaman soru- cevap
diyalektiginde gelisim gostermektedir. Nitekim ashdb Hz. Peygamber’e tatbik
edilecek olan1 6grenmek icin her hususta soru sormustur. Kur’an’da da bunun

630 yetimlerden®, hilallerden®®?, kadmlarm 6zel

misalleri sana infaktan
hallerinden®? soruyorlar seklinde goriilmektedir. Zikrettigimiz Ornekte de
yoneltilen soru ve cevabin muhtevasi, insan ve evrende tabii olarak bilinen
hakikatlerdir. Bunlar hakkinda soru sorulmasindaki temel gerekce, din
icerisinde kazanilan yeni anlama yéneliktir.8** Muaviye b. Hayde (izerinden
verilen cevapta ise soru, kadinlarin erkekler iizerindeki hakkinin ne olduguna
dairken Peygamber cevap olarak kadinin idsesindeki sorumluluklarini hatirlatip
yasam standartlarinin esdeger goriilmesi gerektigine isaret etmistir.

Her ne kadar rivayette muhatap, soruyu soran Muaviye b. Hayde olup
cevap da “Cundd) 1Y) 3wy Gk 1Y) ekl Gi/Yediginden esine de yedir,
giydiginde ona da giydir.” seklinde muhatap siygasi ile verilmis olsa da asil
muhatabin tiim erkekler oldugu Tibi (v. 743/1343) tarafindanda ifade
edilmektedir.®®® Muaviye’nin soruyu sorarken kendisini 6zne olarak ifade
etmektense “13953, birimiz” ifadesini kullanmasi, bu hususu yalnizca kendisinin
merak etmedigi anlamina gelebilebilecegi gibi cevabin cinsiyet faktorli
umumiyetine de delil olusturmaktadir.

Dinin, hayatin her alanina dair pratize edilmis degerler ve ameller
bitiininu temsil eden Hz. Peygamber, Muaviye b. Hayde’nin sorusuna vermis
oldugu cevaptaki mesajim veda hutbesinde vyineleyerek; “Ey Insanlar!
Kadinlarmmizin sizler tizerinde haklari, sizin kadinlariniz tizerinde haklariniz
vardir. Sizin onlardaki hakkiniz, minderinize sizden baskasini oturtmamalari,
megru tavsiyelerinizde size karsi ¢tkmamalari, hoslanmadiginiz kisileri izniniz
olmadan eve sokmamalari, kotii séz soylememeleri kotd fiil ve davranista
bulunmamalaridir. Sizler de kadinlarin iyiligini isteyin, durumlarinin

iyilesmesi i¢in ¢aba sarfedin... Onlarin yiyecegi ve giyimi konusunda cémertge

630 Bakara, 2/215.

631 Bakara, 2/220.

632 Bakara, 2/189.

633 Bakara, 2/222.

634 Useymin, a.g.e., c. I, s. 130.
835 Ali el- Karf, a.g.e., ¢. V, s. 2126.
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her tiirlii iyilik ve ihsanda bulunmaniz, onlarin haklaridir. Kadinlarin
haklarima  riayet konusunda Allah’in  emirlerine yapisin, azabindan
korunun...”%% buyurmaktadir.

Hz. Peygamber gerek kendisine sorulan soruda gerekse immetine
seslendigi son hutbesinde siiregelen kiiltiirlin zihin algisina son dokunuslarda
bulunarak hakkin ve hukukun karsilikli iligkiyi gerektigini ve yedirmek,
icirmek gibi temel ihtiyaglarin teminatinin ardindan iyiligin temenni
edilmesinin asil siar oldugunu vurgulamaktadir.

2. Haniminin Dogurdugu Cocuktan Siipheye Diisen Adam
Hadis: "... Ebla Hiireyre’den rivayet edildigine gore Beni Fezére

kabilesinden bir bedevi Rasulullah'in yanina gelerek:

— “Y& Rasulallah! Benim esim siyah bir erkek ¢ocuk dogurdu.” (Ben
siyah olmadigim i¢in esimden siipheleniyorum. Ne yapmaliyim?)
diyerek ne yapmasi gerektigini sordu. Rasulullah bedeviye:

— “Senin develerin var mi?” diye sordu. Bedevi:

— “Evet (var)” dedi. Peygamber:

—  “Develerin renkleri nasildw?” buyurdu. Bedevi, kirmizi oldugunu
sOyleyince Hz. Peygamber:

— “Develerin i¢inde beyazi siyaha ¢alar boz deve var mi?” diye sordu.
Bedevi:

— “Siiphesiz bunlar icinde beyazi siyaha ¢alar boz develer vardw”, dedi.
Hz. Peygamber:

— “Su halde 0 boz renk nereden buraya geldi?” diye sordu.

— “Soyundan bir damara Gektigi umulur.” seklinde cevap verince
Rasulullah:

—  “Bu ¢ocugun da eski bir soy damarina ¢ektigi umulur.” buyurdu.”%’

6% fbn Hisam, a.g.e., c. IV, s. 251; Miislim, “Hacc”, 19; Ebti Davad, “Menasik”, 57;
Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, s. 361- 362.

837 Buhari, “Talak”, 26, “I’tisam”, 12, Miislim, “Lian”, 19; Nesai, “Talak”, 46; Ebl David,
“Talak”, 29; Hadis, Buhari ve Miislim’in sartlarma goére sahihtir. Tirmizi, rivayet icin hasen
sahih, Elbani de sahih oldugunu sdylemistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., ¢.XIl, s. 116; EbQ
Isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Cami'w’l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma’rif,
2. bs., Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, c. 1V, s. 7; EbG Davdd, a.g.e., c. I1, s. 279.
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Rivayette bir seyin kapali sekilde zikredilip, agik¢a beyan edilmeyen
duruma isaret edildigi yani ta’riz yapildign gériilmektedir.®® Hz. Peygamber’e
gelen kisi istii kapali (ta’riz) bir sekilde ¢ocugun renginin farkli olmasi
sebebiyle kendisinden olmadigini ifade etmek istemistir. Buhari de Kitabu’l-
Hudtd’da ilgili hadis igin oA b sla L LYTa’riz seklinde bab basligi
koymustur.®3°

Soruyu soran, Buhari de “(#13£1”, bedevi olarak Miislim de ise “335”
adam seklinde mechul olarak gegmektedir. Iraki (v. 806/1404) o kimsenin ibn
Beskiival’in (v. 578/1183) de dedigi gibi Beni Fezére kabilesinden Damdam b.
Katade, karisisinin ise Beni icl kabilesinden oldugunu sdylemistir.54°

Esi hususundaki siiphesini dile getirmek i¢in Rasulullah’in yanina gelen
Damdam b. Katadde, hiddetle durumu izah etmistir. Hadisin Miislim’deki
varyantinda (Yunus b. Yezid kanali ile) ise ¢ocugun renginin farkli oldugunu
ifade ettikten sonra “4&0 1", onu reddettifi ge¢mektedir.?*t Bu durum
karsisinda Peygamber, senin develerin var mi1? seklinde kendisine yoneltilen
soruya soruyla karsilik vererek muhatabinin sakinlesmesini ve diislinmesini
saglamistir. Ardindan kendi develeri arasinda da farkliliklarin bulunmasi ve
bunun nedeninin soyda bir damara cekmis olabilecegi gercekligi sorular
uzerindenfark ettirilerek Hz. Peygamber, sikayete geldigi mevzunun da ayni
sekilde soya ¢ekim olacagim ifade etmistir. Ornekligin muhataba deve
metaforu(mecaz) tizerinden aktarilmasi muhatabin sosyo- kiiltiirel yasami ile
baglantisini ifade etmektedir. Peygamber, metafor olarak deveyi tercih etmistir.
Gunku bedeviler, yasam bigimleri geregi deve konusunda genis bilgi birikimine
sahiptirler. Col yasaminin sert sartlar1 ve bunun soyut anlayis i¢in giiglik
olusturmasi, bedevilerle ilgili rivayetlerde goriilmektedir. Dolayisiyla

Peygamber’in cevabi, muhatabinin en iyi bildigi husus olan deve iizerinden

638 smail Durmus, “Kindye”, DIA, c. XXVI, s. 34.

839 Buharf, “Hudad”, 41.

640 Ebi'l-Fazl Zeynlddin Abdirrahim b. Hiseyin Iraki, Tarhu't-tesrib fi serhi't-Takrib,
Misir: et-Tab’a’l-Misriyye’l-Kadim, t.y., ¢. VII, s. 118; Tbn Asikir, a.g.e., c. VII, s. 82; Ibnii’l-
Esir, a.ge., c. lll, s. 64; Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
Ibn Hacer Askalani, el-isabe fi temyizi’s-sahabe, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali
Muhammed Muavvaz, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1995, c. III, s. 400.

84IMUislim, “Talak”, 8.
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vermesi, iletmek istedigi mesajin somutlastirilmasina ve muhatabin idrak
zaviyesince anlagilmasini saglamustir.54?

Vakiaya yalnizca bu olay ilizerinden bakmayip bir sonraki boliimde ele
alacagimiz “muhatabin kadin olmas1” faktoriinde de goriilecegi tizere 6zellikle
talak ve nikéh gibi konularda kadin ve erkeklerin sorularmin mahiyetindeki
degisiklik dikkate sdyandir. Lian, kazf ya da ta’riz 6rnekliklerine bakildiginda
miisterek hususiyetin problematik agidan daha ¢ok kadin {izerinde toplanmasi
yani itham edilen ya da silipheli durumda olanin kadin, bu husustaki rivayet
ornekliklerinde Rasulullah’a sikayete gelenlerin ise erkekler olmasi hékim
kaltur etkisini gostermektedir.

Bu tarz sikayetlerin kadinlar noktasindaki Orneklerinin ¢ogunlukta
olmasi, bireyin bagl oldugu toplumsal kiiltiirle birlikte dinT kimligindeki
degisim ve déniisiimiiniin zorlugunu da gozler oniine sermektedir. Oyle ki
Céhiliye Araplarinda kadinlar, erkeklerin seref ve onurunun ana merkezinde
yer almakta®* iffet ve namus denildiginde ise kadinin iffet ve namusu anlasilip
ona mahsus bir durum olarak goriilmeydi.%* Erkek ise bunun bekgiliginden
sorumlu kimse olmaktaydi. Siiphe i¢inde gelen bedevinin psikolojisinde de
bunun tezédhiir ettigini sodyleyebiliriz. Ayn1 zamanda Araplarda elzem olan
erkegin yagmakiiltiirdeki etkinligi ve her alanda oncelikli hak sahibi olmasi
durumunun h&kim dile ve aile Kkiiltirine ne derece sirayet ettigini de
gostermektedir.

Damdam b. Katade Hz. Peygamber’e siyah bir ¢ocugum oldu derken
aslinda ben beyazim, bu benim ¢ocugum nasil olur ta’rizinde bulunmustur.®4°
Peygamber’in, bedevi’'nin siiphesini kendi yagamindan basit bir drnekle izah
etmesi ise muhatabin seviyesi baglaminda algi diinyasina nasil hitap
edilecegini gostermektedir. Ayni zamanda erkegin, ¢ocuk Uzerinden basit bir
siphe ile ta’rizde bulunmasina karsilik Hz. Peygamber’in nesebi korumak ve

kadina gelebilecek kotii ithami defeden yaniti, muhatabinin erkek olmasini ne

842 Duran, Ekizer, a.g.m.,s. 165.

643 Nuri Tuglu, islam’in Siddet Karsithgi: Bireysel ve Aile I¢i iliskilerde islam’in Siddet
Karsithg, 2. bs., Istanbul: Ragbet Yay., 2016, s. 131.

644 Adnan Demircan, Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarim1 Gomerek Oldiirme Adeti”, Istem
Dergisi, say., 2/3, 2004, s. 29.

645 {bn Hacer, Fethii’l-bari, c. IX, s. 443.
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derece goz Onlinde tuttugunun gostergesi olarak da sayilabilmektedir. Boylece
renk, kadinin ithaminda ya da ¢ocugun reddedilmesinde delil olarak kabul
edilmedigi gibitahkik edilmis giliclii birdelil getirme zorunlulugunu da ifade
etmektedir.54

Yapilan ta’riz’in ceza gerektirmemesi durumu ile ilgili Imam Safii (v.
204/820) el- Umm adli eserinde soran kimsenin bedevi oldugunu ve bedevinin
s6zunden zahiri olarak karisini itham ettiginin anlasildigini1 fakat bunun iftira
ve ithamdan baska bir anlama gelmesinden Otlrli Hz. Peygamber’in, kazf
hilkmii vermedigini sdylemistir.®*’ Damdam b. Katade drnekliginde goriildiigii
lizere acik bir beyan olmamasindan 6tiiril ta’riz, cezay1 gerektirmemektedir.®*®
Nitekim Cumhur da ta’riz yolu ile kazfin asil kazf anlamima gelmeyecegine
mutabik olmustur.®*

3. Allah Katindaki En Biiyiik Giinah
Hadis: “Abdullah b. Mes'ld’dan rivayet edildigine gore soyle demistir:

— “Ya Rasulallah Allah katinda en biiyiik giinah hangisidir?” dedim.
Rasulullah:

— "Seni Allah yaratmis oldugu halde Allah 'a bir benzer uydurmandur"
buyurdu. Sonra hangisi oldugunu sordum. Rasulullah:

— "Seninle beraber yemek yemesinden korkarak ¢ocugunu éldiirmendir"
buyurdu.

— “Sonra hangisidir?” dedim. Rasulullah:

— "Komsunun esiyle zina etmendir" buyurdu.%°

646 Ali el- Karf, a.g.e., c. V, s. 2156.

647 Eba Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, Kitabii’l-Umm, Beyrut: Daru’l- Ma’rife,
1990, c. V, s. 141; Nevevi, a.g.e,, ¢. X, s. 134.

648 {bn Battal, a.g.e., ¢. VIII, s. 482.

?49 Ibn Hacer, a.g.e., c. IX, s. 443; Ebii'l- Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali Ibn Dakikul’id,
Ihkamii'l-ahkdm serhi Umdeti'l- ahk&m, Matbaatii’s- Stinne Mahmudiyye, t.y., c. I1, s. 203.
650 Buhari, “Edeb”, 20; “Hudad”, 20; “Diyat”, 1; “Tevhid”, 40, 46; Miislim, “Iman” 141, 142;
Nesai, “iman”, 6; “Tahrim”, 4; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. |, s. 280, 431, 434, 462, 464;
Hadisi; Buhéri, Mislim, Tirmizi, Nesai (Sunen-i Kiibra’da), Mansdr (Eb0 Attab Mans(r b. el-
Mu‘temir b. Abdillah es-Stlemi el-K(ff) tariki ile nakletmekte ve isnadi sahih kabul edilmistir.
Begavi, hadisin sihhati hususunda ittifak edildigini Muhammed b. Kesir’in; A’mes> Mansir>
Siifyan> Yahya> Miisedded kanaliyla, Miislim ise A’mes, Amr b. Surahbil> Mensiir> Cerir>
Ishak b. Ibrahim> Osman b. Ebi Seybe tariki ile naklettigini zikreder. Bkz. Siileyman b. Es’as
b. Ishak el-Ezdi Ebl David es- Sicistani, Stinenu Ebf Dav{d, thk. Suayb Arnait, Muhammed
Kamil, Beyrut: Daru’r- Risaletii’l-Alemiyye, t.y., c. III, s. 618; Begavi, a.g.e., c. |, s. 82.
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ibn Mes'ad, Rasulullah'in bu cevabini tasdik edici olarak “Onlar ki
Allah in yaminda bagska bir ilaha tapmazlar. Allah'in haram kildigi nefsi haksiz
yere oldirmezler, zina etmezler. Kim bunlar: yaparsa cezaya carptirilir.”®t
ayetinin indigini sOylemistir.

Abdullah b. Mes’id’un giinahlarin en biiyiigiinii sormasi lizerine Hz.
Peygamber sirk, ¢ocugun oldiiriilmesi ve zina oldugunu sdylemistir. Rivayete
muhatap- cevap iliskisi baglaminda bakildiginda mesajin toplumsal bir vakiay1
ele almasi ve umumi bir cevabi ihtiva etmesi sebebiyle Abdullah b. Mes’ad
Ozelinde degil de daha ¢ok muhatabin cinsiyet kimliginden hareketle toplumsal
bir soruna cevap mahiyetinde oldugunu diisiinmekteyiz.

Hz. Peygamber’in biiylik giinahlara karsilik vermis oldugu yanitinda
muhatabin cinsiyetinin etken rol oynadigina dair savimizin birinci gerekgesi
“yemek yemesinden yani fakirlik endisesi ile ¢ocuklarin 6ldiiriilmemesi’®®2
ihtaridir. Cocuk &ldiirme vakasi1 Arap, Cin, Hint, Yunan, Israilogullar1 gibi
kadim diinyanin pek c¢ok toplumunda cesitli sebeplerle yasanmistir.%®® Bu
sebepler icerisinde namusu koruma,®** cocuklarda kétiiriim, alaca tenli, ama
olma gibi fiziksel durumlarin ugursuzluk getirecegi inanc1,®> en onemlisi ise
ekonomik sebep olan fakirlik®® endisesi sebebiyle cocuklarin dldiiriilmesidir.

Arap toplumunda ¢ocuk 6ldiirme hadisesinde fakirlik nedeniyle kiz ya
da erkek gocuklarinin oldiiriilmesi Orneklikleri vaki olsa da ekseriyet kiz
cocuklarmin  Sldiiriilmesine dairdir.%%” Ibnii’l- Cevzi (v. 597/1201) de

oldirilme hadisesinin  “3ags sl yani kiz ¢ocuklarma isaret ettigini

851 Furkan, 25/68 — 69.

652 Byhari’de “daa Jsb ¢f 4844” seninle beraber yemesinden endise etmen” seklindeki ibare
Miislim’de "élxa azky ", yedirilmesi olarak gegmekte fakat gocugun yemesi ortak muhteva
olarak yer almaktadir.

85 Antik Yunan’da dogan gocuklar annelerinden alinip saglik problemi ya da giigsiiz oldugu
gerekgesiyle oldurilmektedir. Bkz. Bertrand Russel, Felsefe Tarihi: Antik Cag, cev.
Muammer Sencer, stanbul: Say Yaymlan, 1969, s. 181; Yavuz Yildirim, “Islam Oncesi Arap
Yarimadasinda Cocuk Oldiirme Olgusu”, TUIF Dergisi, say. 7, 2003, s. 80.

85 Tbn Hacer, a.g.e., ¢. VII, s. 145; Cevad Ali, a.g.e.,c. V, s. 88; Ebil'l-Ferec Ali b. Hiiseyin b.
Muhammed el-Isfahani, Ahbari'n-nisa fi kitabi'l-egani, thk. Muhammed Venayyan, Riyad:
Daru’l- Mislim, 1998, c. X1V, s. 72.

6% Hiseyin el- Hac Hasan, Hadaratii’l-Arab fi asri’l-cahiliyye, 2. bs., Beyrut : el-
Miesseseti'l-Camiiyye, 1989, s. 126.

6% Cevad Ali, a.g.e., c. V, s. 95.

857 Cocuklarin &ldiiriilmesi yaygin bir uygulama olmayip bu uygulamanin bidayeti olarak
kaynaklarda Kays b. Asim gosterilmektedir. Bkz. Hiiseyin el- Hac Hasan, a.g.e., s. 126.
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soylemistir.®*® Clnkil erkek g¢ocuk aile gelirine katkida bulunabilecekken kiz,
sorun teskil etmektedir.®*® Bu bakis acis1 fakirlik endisesini desteklemekle
birlikte Hz. Peygamber de Abdullah b. Mes’id’a ¢ocuklarin 6ldiiriilmesinin
bliyiik giinah oldugunu soylerken oldiiriilme sebebi olarak fakirlik endisesini
vurgulamistir. Rivayette, ¢ocuklarin oldiiriilmesi meselesinde herhangi bir
fakirligin mevcut olmasa dahi gelecege yonelik rizik endisesinin ele alinmasi
ise dikkat cekicidir.?® Dolayisiyla Islam oncesi Arap toplumunda maddi
endise, cocuklarin 6ldiiriilmesinde basat rol oynamaktadir. Elmalili Hamdi
Yazir, Oldurdlme hadisesinde fakirlik haricindeki sebeplerin ise ender

1 Ku’an-1 Kerim’de yoksulluk gerekgesi

goriildiigiinii  sdylemektedir.
“...fakirlikten dolayr ¢ocuklarinizi éldiirmeyin, Onlart da sizi de biz
besliyoruz...”%? seklinde ifade edilmektedir.

Kadin misalleri de gorilmekle birlikte®®® o6zellikle cocuklarin
oldurulmesi talebinde ana failler, erkekler (babalar) dir. Babalar, 6ldirmek
istedikleri ¢ocuklar1 i¢cin bu gorevi annelerine ya da farkli bir kimseye
yaptirirlardi.®**Arap toplumunun Islam 6ncesinde poligamik bir aile yapisina
sahip oldugunu ve evlenilecek kadin sayisinda herhangi bir sinirin olmadigini
bilmekteyiz. Bunun neticesi olarak da eslerin sayisinin fazla olmasi sebebiyle
¢ok ¢ocuga sahip olunmaktave erkegin sorumlulugunda olan ¢ocuklar gegim
sikintisina neden olmaktaydi. Bu durum da erkegin c¢ocugu istememesi
ihtimaline bir dayanak teskil etmektedir.

Baz1 erkekler ise eslerine diinyaya gelecek olan bir kiz1 yasatmalarini,

sonrakini ise gomerek Oldiirmelerini sart kogmakta, gdmiilmesi gereken kiz

diinyaya geldigi vakitte “Eger ben dondiigiimde onu gdmmemis olursan seni

658 Ebii’l- Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el- Bagdadi Ibnii'l- Cevzi,
Kesfii’l-miigkil min hadisi’s-sahihayn, thk. Ali Hiseyin Bevvab, Riyad: Daru’l- Vatan, c. I,
S. 292.
65 Mehmet Ali Kapar, “Mev’ide”, DA, ¢. XXIX, s. 491.
660 Abbadii’l- Bedr, a.g.e., c. CCLXIV, s. 24.
861FImalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I11, s. 2093.
862 En’am, 6/151; Isra, 17/31.
663 Kebire bint Ebi Siifydan Hz. Peygamber’e ¢ocuklarini Miisliman olmadan evvel
oldiirdiigiinii soylemesi iizerine Hz. Peygamber 6ldiirdiigii dort ¢ocuk igin dort kole azad
etmesini istemistir. Bkz. Ibn Hacer, isabe, c. VIII, s. 93.
%4 Tbn Hacer, a.g.e.,c. VIII, s. 176; Ebii'l- Meali Cemaliiddin Mahmtd Siikri b. Abdullah b.
Mahmad AlGsi,Bultgii'l- ereb fi ma'rifeti ahvali'l- Arab, 2. bs., thk. Muhammed Behget el-
Eseri, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, c. III, s. 43.
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bosuyorum” diyerek kadini, gocugunu 6ldiirmek mecburiyetinde birakmislardi.
Ebld Hamza ed-Dabbi isimli yasli bir bedevi, karist bir kiz ¢ocugu
dogurdugunda evini terk eder. Bir yilin ardindan evinin 6ninden gecerken
karisi, diinyaya getirdigi ¢ocugunun kiz ya da erkek olmasiin kendi elinde
olmadigini ve kocasina sitemini ifade eden bir siir terenniim etmektedir. Adam
bunlan isittiginde pisman olarak evine donmiis ve haksizligin1 esine itiraf
etmistir. 56°

Mubhatabin erkek olmasinin Hz. Peygamber’in cevabinda ana ekseni
olusturduuna dair savimizn ikinci gerekcesi ise “dja AL A o,
komsunun zevcesiyle zina edilmesi uyarisidir. Hadisin ana metninde zina
edilmesi, “33” fiili tefaul babinda olup karsilikli olarak yapilmasi anlamin
tasir ki boylece kadinin ve erkegin zina yapmasimin biiyiik gilinahlardan
oldugunu ifade eder. Aymi zamanda Kur’dn-1 Kerim’de “Zinaya

1”666 yyaris1, kadin ve erkek igin miisterek bir yasaklanis1 ifade

vaklasmayin
etmektedir. Fakat hadisin devamindaki “A4las a”, komsunun zevcesiyle zina
edilmesi ikazinin erkekler tizerinde hususilestirilmesi, kanaatimizi teyit
etmektedir. Rivayette “4da” kelimesi, zevce (es), kadm®®’ anlammna
gelmektetir. ibnii’l- Esir (v. 606/1210) de Garibii’l- Hadis’te “ildas ia»
lafizlarin1 “bir adamin (komsunun) karis1” olarak izah etmisgtir.5%

Hadiste umumi bir zinadan ziyade “komsunun esi” olarak miinhasir bir
anlama deginilmesi sosyo- kiiltiirel olarak Arap toplumundaki komsu ya da
komsuluk nazarimi ve keyfiyetini hatirlatmaktadir. Nitekim Araplar komsuluk

hakki ve hukukunu gozetmekte hassasiyet gosterirlerken komsularinin

%5 Yavuz Yildirim, a.g.m., s. 85; Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbub Kinani Leysi Cahiz, el-
Beyan ve’t-tebyin, Beyrut: Daru Ihyéi’l-UIflm, 1993, c. I, s. 183.
666 fsra, 17/32.
7Eb( Ubeyd Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Herevi el-Basani, Tehzibii’l-lliga, thk.
Muhammed Avz Mura’ab, Beyrut: Déru Ihyﬁi’t- Turasi’l- Arabf, 2001, c. I, s. 282.
668 Benzer sekilde ibnii’l- CevziGaribii’l- Hadis’te devamindaki 45 kelimesini kadin olarak
izah etmistir. Bkz. Ebi's-Seadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Ibnii’l- Esir, en-
Nihaye fi garibi'l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahm(d Muhammed Tanahf,
Beyrut: Mektebetii’l- [lmiyye, 1979, c. I, s. 431; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al
b. Muhammed el- Bagdadi Ibnii'l- Cevzi, Garibii’l-hadis, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal’ac1,
Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1985, c. I, s. 237.
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hanimlarii korumay: vazife addetip bunu bir dviing vesilesi saymaktadirlar.®®
Iste bu gerceklik zina ile ilgili “komsunun hanimi” tahsisinin sosyolojik
yoniinii ifade etmektedir. Ayrica insanlarin birbirine eza etmesi haram
kilinmisken komsu hakkinin degeri nedeniyle komsuya yapilacak eziyete
siddetle karsi cikilmaktadir.®’® Komsuya yiiklenen bu &6zel hak ise yine
komsunun karis1 ile zinanin buylk glnahlar arasinda zikredilmesine mesnet
teskil etmektedir.®”*

Hz. Peygamber’in cevabindaki sirk, cocugun Oldiiriilmesi ve zina
uyarisi mevcut problemi gozler dniine serdigi gibi bireylerde islam ile birlikte
bir déniisiim hedeflenmektedir. Iste Hz. Peygamber nazarmnda oncelikle
kisilerin, sonrasinda ise toplumun degisimi muhatabin bulundugu zaman ve
mekan ile birlikte var oldugu cinsel ya da kisisel kimliklerinin g6z 6niine
alinmastyla olmustur.

4.Bakire Kizin Izninin Nasil Olacag Suili
Hadis: “...Ebli Hureyre’den rivayet edildiginine gére Hz. Peygamber:

"Daha oncesinde evlenmemis kizin Kendisinden izin alinmadik¢a, dul kadinin
ise kendisi agik¢a emrini beyan etmedikge nikah olunmaz" buyurmustur. Bunun
uzerine sahabiler:
—*“Ya Rasulallah! Bakire kizin izni nastl olur?” diye sordular. Rasulullah:
— "Onun izni, sustugu zamandur" buyurdu.®7
Rivayette Hz. Peygamber’e “Y@a Rasulallah! Bakire kizin izni nasil

olur?” sorusunu “Isi&” dediler seklinde cogunluk yoneltmektedir. L&fzen

89 Ebii’l- Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el- Bagdadi Ibnii'l- Cevzi,
Kesfii’l-miiskil min hadisi’s-sahihayn, thk. Ali Hiseyin el- Bevvab, Riyad: Daru’l- Vatan,
1997, c. 1,s. 292

67°Ahmed b. Hanbel’in tahric ettigi bir rivayete gore: Allah Rasuliine bir kimse gelerek bir
kadinin gece namazinin, orucunun ve sadakasinin ¢ok oldugundan ancak sézleriyle komsusuna
eziyet ettigini soylemistir. Allah Rasulii ise “O kimse cehennemdedir.” buyurmustur. Adam
devaminda bagka bir kimsenin ise namazinin, orucunun ve sadakasinin azligindan fakat
komsusuna gosterdigi hiirmeti sdyleyince Hz. Peygamber “O da cennette olacaktir.” seklinde
karsilik vermistir. Komsuluk iligkileri ve ehemmiyeti iizerine daha pek ¢ok rivayet yer
almaktadir. Bkz. Buhari, “Rikak”, 23; Miislim, “Iman”, 73; Ibn Mace, “Ziihd”, 25; Ahmed b.
Hanbel, Misned, c. I1, s. 440.

671 fbn Receb, a.g.e., C. I, s. 343.

672 Buharf, “Nikah”, 42; Nesai, “Nikah”, 34; Ebl David, “Nikah”, 24; Tirmiz, “Nikah”, 18;
Buhari ve Miislim’in sartlarina gére hadis sahihtir. Elbani rivayet i¢in sahih, Tirmizi hasen
sahih demistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., ¢. XV, s. 371; Eb(d Abdurrahman Ahmed b. Ali
b. Suayb Nesai, Kitabii’l-micteba: es-Siinenii’s-sugra, thk. Abdilfettah Ebd Gudde, 2.
bs.,Halep: Mektebii’l-Matbuati’l-islami, 1986, c. VI, s. 86; Tirmizi, a.g.e., c. 11, s. 398.
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muhataplarin kim oldugu belirtilmese de manen Ashab- 1 Kirdm oldugu ve
muhtevasindan soruyu erkeklerin  yonelttigi  diistiniilmektedir. Nitekim
kadinlarin da benzer sorulari var olmakla birlikte erkeklerin sorulari ile
mukayese edildiginde kadinlarin daha ¢ok kendilerinden izin alinmadan zoraki
evdirilmeleri sikdyet konusu olmustur.®”

Hz. Peygamber, evlilikte kadinin izni konusunda dul kadin igin
“ i)’ emrinin alinmasi gerektigini sOylemistir. Emir talebi ise ancak o
kimsenin konusmas: ile mimkiin olmaktadir.®* Yani dul kimse
evlendirilmeden evvel agikca isteyip istemedigini soOylemesi, istisare
edilmesi®” gerekmektedir. Bekar kiz igin ise “¢)8wY¥) izninin alimasinda
kizin susmasi, rizasinin bulundugu anlamina gelmektedir. Bekar kimsede izin
icin agik¢a beyén sart1 kosulmamasi, bu talebi onaylarken utanabilmesi ihtimali
nedeniyledir.5"

Peygamber, dul ya da bekér olsun evlilikte kadinin rizasinin sart
oldugunu izah etmektedir. Yoneltilen soruda, evlilikte kadinin izni meselesi
aslinda Islam oncesi siirecte olmayan Islam ile terbiye edilen bir hususiyeti
ihtiva etmektedir. Nitekim esini secebilme, Islam sonrasinda kadma hak olarak
sunulmaktadir. Soyle ki, ataerkil bir toplum yapisi tasiyan Céhiliye Araplarinda
evlilik de bu anlayis {izerine insa edilmistir. Dul ya da bekar herhangi bir
kadinin aile miiessesesi igerisinde izni s6z konu degildir. Kiz ile evlilige karar
veren kimse oncelikle velisine gider. Veli kapsami igerisinde evleviyet babaya,
ardindan erkek kardes ve amcaya aittir. Niyetin veliye bildirilmesinden sonra
onlarin  belirledikleri mehir ve hazirliklar tamamlanip nikdh s0zU

verilmektedir.”” Béylece nikah, evlilik talebinde olan erkek ve kadmin velisi

673 Tbn Mace, “Nikah”, 11, 12; Nesii, “Nikah”, 36;Nesai, “Talak” 33; Ahmed b. Hanbel,
Musned, c. VI, s. 136.

674 Ibnii'l-Cevzi, a.g.e., c. I, s. 387; Nevevi, a.g.e., c. IX, s. 202,

675 Muhammed Fuad Abdulbaki, “ iy dul kadinin emrinin alinmasim istisare edilmesi
olarak yorumlamustir. Bkz. Eb{'l-Hiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Muslim b. el-Haccac, Sahih-
i Muslim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut: Daru fhyai’t- Tiirasi’l- Arabi, t.y., c. Il, s.
1036.

676 Bact, a.g.e., c. Il s. 267.

877 Cevad Ali bu mevzuyu cahiliyede kadinlarin nisanlanmasi bahsinde anlatmaktadir. Ayrmtil
bilgi icin bkz. Cevad Ali, a.g.e., c. VIII, s. 235- 236.
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678 ve es secimi konusunda kadina

arasinda yapilan bir akit olarak siiregelmis
herhangi bir s6z hakki taninmamistir.®’® Hz. Peygamber’in vermis oldugu
cevabin ise muhatap- cevap iliskisi agisindan sahip olunan bu arka plana kars1
1slah edici ve adaletli bir séylem oldugu anlasilmaktadir.

Zikredilen tarihi arka plan haricinde serhlerdeki mevcut izahlar ve
Ozellikle de rivayet kapsaminda “evlilikte babanin izninin sart olup olmadig1”
meselesinin tartisiliyor olmast Hz. Peygamber’in muhatabimin erkekler
olduguna delalet etmektedir.®®® Bu durum genel bir yargi olmasa da ekseriyetle
Islam hukukunda kizin velisi, baba kabul edilmektedir. Nitekim ilgili
aciklamalarda ya da ulemanin ihtilafindagorildildiigi tizere veli olarak anne
faktorunden bahsedilmemektedir.

Hadis ile ilgili ulemate’vilinde ihtilaf etmistir. Sifyan es- Sevri (v.
161/778), Evzai (v. 157/ 774), Ebl Hanife (v. 150/767) ve bir kisim alim bulag
sartina ermek sart ile kisinin kendi rizasini evlilik igin yeterli goriltiyorken ibn
Ebf Leyla (v. 83/702), imam Malik (v. 179/795), Leys (v. 175/795), imam Safii
(v. 205/820), Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) ve Ishak b. Rahlye (v. 238/853)
dul kimseyi mustesna tutarak bekar kimse icin ister blylk ister kiglk olsun
veli izni ile evlendirmeyi sart kogsmuslardir.®8!

5. Miisliiman Kadina Iftira Atmaktan Sakimilmasi
Hadis: Ebt Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, helak

edici yedi seyden sakinilmasi konusunda uyarida bulundu. Sahabiler:

— “Ya Rasulallah! Bu yedi sey nedir?” diye sordular. Peygamber:

678 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, 4. bs., Ankara: AUIF Yay.,
1982, s. 136- 137.

679 Ali Osman Ates, islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, istanbul: Beyan
Yay., 1996, s. 281; Konuya dair ilgili 6rnekler bir sonraki bolim olan “Muhatabin Kadin
Olmas1” faktoriinde incelenecektir.

680 Tbn Battal, a.g.e., c. VIIL, s. 482; ibn Abdilber, a.g.e., c. V, s. 403.

681 fbn Battal, a.g.e., C. VII, s. 251; Nevevi, a.g.e., c. IX, s. 202;ibn Dakikul’id, a.g.e., c. II, s.
177.
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— “Allah'a sirk kogmak, sihir yapmak, kendi canina kasteden haricinde
Allahin haram kildig1 bir kimseyi éldiirmek, faiz yemek, yetim mali yemek,
saldwr1 swrasinda savastan kagmak, zinadan muhafaza etmis temiz ve mii’min
kadinlara zina iftirasinda bulunmak” buyurdu.582

Hz. Peygamber sirk, sihir, haram kilinan kimsenin oldiirtilmesi, faiz,
yetimin hakkina girilmesi, savastan kacilmasi ve kadinlara zina iftirasinda
bulunmay1 yasaklamustir. Yasaklanan seyleri sdylemeden evvel bunlari ity gal),
biiyik giinahlar olarak nitelemis, ashdbin®® bu giinahlarm neler oldugunu
sormasi tizerine agiklamada bulunmustur.

Rivayette Hz. Peygamber’in ifade ettigi tim ikazlar umumiyet lafizlar
tagirken zina iftirast <OEal cliafsall ciliadll) &¥/Temiz ve mii’min kadinlara
iftira atilmas1 seklinde “kadinlara” hususiyet arz etmektedir. Nitekim burada
kadinlara iftira atilmamasi bizzat erkeklere ihtar Gzelligi tasimakta olup bu
nedenle asil muhatabin erkekler oldugu kanisini tagimaktayiz.

Kazf, kadinin zina ile itham edilmesi demektir.?®* Kazfe muhsan ve
mi’min olma sartinin getirilmis olmasi ise dikkate sayandir. Muhsanét
kelimesi, vermis oldugumuz hadiste de gegtigi lizere zinadan korunmus “iffetli
kadinlar1”® ve Nisa Suresinde kendisine haram kilman kimseler izah edilirken
“oldl) G Eiliadlll seklinde tarif edilen “mesru yolla evli olan kadinlar1”
nitelemektedir.®® Kazfta asil murad edilen de kisinin iffetli olmasidir. Ayrica

mii’min ve iffetli olma sartinin toplumun sinifsal yapilanmasi igerisinde hur

882Buhari, “Vesiya”, 24, “Tibb” 48, Miislim, “Iman”, 145;Eb David, “Vesiya”, 10; Nesai,
“Vesdya”, 12; Begavi hadisin sihhati konusunda ittifak edildigini ve Miislim’in Ebii’l- Gays ve
Siileyman b. Bilal> Ibn Vehb> Harun b. Said el- Eyli kanaliyla rivayeti tahric ettigini
soylemistir. Elbani de sahih oldugunu beyan etmistir. Bkz. EbO Muhammed
Muhyisstnne Huseyin b. Mes’ad el- Ferrd’ el- Begavi, Serhii's-stinne: fihrisu hecai li-ehadis
kitdbu serhu’s-siinne el- kavliyye- el-fi’liyye-el- asar, thk. Suayb Arnaiid, Muhammed
Ziiheyr es- Savis, 2. bs., 1983, Beyrut: el- Mektebii’l- Islami, c. I, s. 86; Nesal, a.g.e., ¢. VI, s.
257.

683 Ali el- Kari, hadiste '$!& sigasiyla yer alan ve biiyiik giinahlarin neler oldugunu soran
kimselerin, ashabin bazilar1 oldugunu belirtmistir. Bkz. Ali el- Kari, a.g.e., c. I, s. 123.

884 Muzhirtiddin el- Huseyin b. Mahmud b. el-Hiseyin ez- Zeydant el- Muzhiri, el-Mefatih
fi serhi’l-Mesabih, thk. Nureddin Talib, Beyrut: Daru’n- Nevadir, 2012, c. I, s. 140.

885 Nis4, 4/4; Ayni, a.g.e., c. XXIV, s. 28; Ebf Ibrahim izzeddin Muhammed b. Ismail Emir es-
San’ani, et-Tenvir serhii’l-CAmi’i’s-sagir, thk. Muhammed Ishak Muhammed Ibrahim,
Riyad: Mektebetii Daru’s- Selam, 2011, c. I, s. 365.

686 Nisa, 4/25;
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kimselere mahsus oldugu goriisii siiyu bulmustur.®®” ibn Hazm (v. 456/1064)
ve Sevkani (v. 1250/1834)%88 gibi zahiri mezhebi alimleri bu ceza igin hiir- kéle
ayrimina karsi ¢ikmaktadirlar.%® Tlgili sartlar g6z oniine alindiginda gerek
Kur’an’da gerekse Hz. Peygamber’in beyaninda “Mii’min olmasi1” seklinde
izafi bir durum yer alsa da kafir kimselere de zina iftirasinda bulunmak
yasaklanmigs  fakat buyuk glnahlara  dahil  olmamasi  sebebiyle
zikredilmemistir.5%

Her ne kadar bu hususta Hz. Peygamber’in erkek ve kadin1 muhatap
aldigina dair goriisler olsa da kazf ile ilgili gerekli cezada iffetlerini koruyan
mi’min kadinlara iftira atildiginda dort sahit getirmedikleri takdirde seksen
sopa vurulmasi ve sahitliklerinin kabul edilmemesi®®® gerektigi buyurularak
kadina iftira atilmast durumu tizerinden had agiklanmaktadir. Farkli bir ayette
ise bagka bir kimse ile evlenmek istenildiginde evli oldugunuz kadinlara iftira
atilarak verilen mehrin geri istenilmemesi®® emredilirken yine erkekler
muhatap erkekler alinmaktadir.

Ayrica kadina atilan zina iftirasinda dogan ¢ocuk, aile yapilanmasini ve
soyu bozmasi gibi daha vahim ve tehlikeli bir durumu ifade etmesi nedeniyle
Hz. Peygamber’in uyariy1 6zellikle erkeklere yaptig1 diisiiniilmektedir.5%

Mehri geri almak ya da farkli sebeplerle kadma iftira atilmamasi
gerektigi ve yapilmasi durumunda cezasinin takyid edilmesi, toplumdaki
mevcut problemi gozler 6niine sermektedir. Islam 6ncesi siirecte kadin ile
iletisiminde veya herhangi bir konuda sorun olmamasina ragmen ondan

ayrilmak ya da bir bagka kadinla evlenmek isteyen erkekler farkli bahanelerle

bir yolunu bulup 6dedikleri mehri geri almak istemislerdir. Bunun sonucunda

887 Tbn Battal, muhsan kimselerin iffetli, hiir ve mii’min kimseler oldugunu ifade etmektedir.

Bkz. ibn Battal, a.g.e., c. VI, s. 488.

688 Sevkani’nin genel kanaatleri ehl-i hadis Selefiligini yansitsa da cagdaslariyla yapilan
kyaslar sonucunda eserlerinde zahiri egilimlerinin fazla oldugu gériilmektedir. Bkz. Eyiip Said
Kaya, Nail Koyuncu, “Sevkani”, DiA, ¢. XXXIX, s. 23.

889 Eb{t Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Mubhalla bi’l-3sar, Beyrut: Daru’l- Fikr, t.y.,
Xl,s. 271.

69 Muzhiriiddin ez- Zeydant, a.g.e., thk. Nureddin Talib, Beyrut: Daru’n- Nevadir, 2012, c. I,
s. 140.

691 N, 4/4.

892 Nisg, 4/20.

693 Abdilmuhsin b. Hamed el- Abbad el- Bedr, Serhu Siinen-i Ebi David, Mevki’u’s-
Sebeketi’l-Islamiyye, c. VIII, s. 338.
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da kadin esini, yuvasini ve maisetini kaybettigi gibi bir siirelik ge¢im dayanagi
olan mehrini de kaybetmistir. Erkeklerin bu isteklerine ulasabilmek igin
kullandiklar1 yollardan biri kadina zina suc¢u isnat etmek ve kotuleyici
davraniglar iginde oldugu iddiasinda bulunmakti. Kadmnlar da bu iftiralar
karsisinda ithamlardan kurtulmak igin mehirlerini geri vermislerdir. islam bu
adaletsiz ve zalimce olan davranisi men etmis evlenme akdini, insana
sorumluluklar yiikleyen sapasaglam bir sozlesme olarak nitelemistir.®®** Bu
nedenle daha ¢ok eril kimlik iizerine insa edilip kadinin magduriyetler yasadigi
yerlesmis bir gelenek sorununa karsi Hz. Peygamber, muhataplarinin cinsel
kimliklerini g6z Oninde tutarak kadina zina iftirasinda bulunmanin biiyiik
giinahlardan oldugunu ifade etmistir. Kadin veya erkek olmak toplumsal
sorumluluklarimizda degiskenlik arzettigi gibi Rasulullah’in cevabinda da bu
farkliligin yansimasi goriilmektedir.

Nitekim insan, varligin1 onurlu olarak siirdiirebilmesi adina bazi temel
haklara sahiptir. Islam doktrininde “zariirat-1 diniyye” denilen yani dinin
koruyup gozettigi vazgecilmez haklar; din, can, akil, namus ve mal
giivenliginden olusmakta®® bu haklar aym zamanda dokunulmaz kabul
edilmektedir.®®® insanlarin en dogal haklarindan biri olan namusun korunmasi
da Islam’da biiyiik énem tasimakta ve ona yapilan haksiz ihlaller ve ithamlar
madden ve manen cezaya tabi tutulmustur. insanin onur ve serefinin nisanesi
olan namusa yapilan kotli ithamlar da “kazf” kapsaminda mustakil bir sug
olarak tanimlanmis ve bunlarin cezasi da nas ile tayin edilmistir. Ayrica
kadinin namusuna yonelik bir iddianin dort sahitle isbatinin istenmesi kisilerin
iffetlerine verilen degerin bagka bir ifadesi olup Islam hukukunda zina sugu
disindaki baska bir sugta dort sahit gerekli goriilmemistir.

6. insanlarin Hangisi Faziletlidir Sorusu
Hadis: "... EbG Said el- Hudri’den rivayet edildigine goére bir adam

Peygamber'in yanina gelerek:

6% Cevad Ali, a.g.e., ¢. X, s. 232; Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meél ve Tefsir, Ankara:
TDV Yay., c.ll, s. 38-39.

895 Eb{ ishak ibrahim b. Mfisa b. Muhammed el- Girnati Satibi, Kitabii’l- muvéafakat, Fas:
Mensuratii’l- Besir b. Attyye, 2017, c. 11, s. 324; ibn Asﬁr, islam Hukuk Felsefesi, cev. Vecdi
Akyiiz- Mehmet Erdogan, istanbul: Ragbet Yay., 1988, s. 151.

6% Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 1987, s. 82.
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— “Insanlarin hangisi daha faziletlidir?” diye sordu. Peygamber:
— “Cani ve mali ile Allah yolunda savagan (mii'min) adam” buyurdu.
— “Ondan sonra kimdir?” diye sodugunda Rasulullah:
— “Bir vadiye c¢ekilip Allah’a ibadet eden ve insanlart serrinden uzak
tutan kimse”, buyurdu."®%’
Hadis: Ebl Zer’den rivayet edildigine gére Rasulullah’a:
— “Yé& Rasulallah! Yapilan iglerin hangisi daha faziletlidir?” diye
sordu.
— "Allah'a iman ve Allah yolunda cihad etmek" buyurdu. EbQ Zer:
— “Hangi koleyi azat etmek daha faziletlidir?” diye sordu. Hz.

Peygamber:

— “Sahibi yaninda en kiymetli ve fiyat: en yiiksek olani" dedi. 5%

Hadis- i Seriflerde “Cihad” muhateva olarak “nefsi terbiye etmek’8%,
“iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak”’®, “Islam’1 baskalarina dgretmek icin
miicadele etmek”’%! ve ekseriyetle de “Miisliman olmayanlarla savasmak”’%?
anlamini icermektedir.

Rivayetlerde Hz. Peygamber’in farkli cihad tanimlamalarinda
bulunmasinda muhatabin ana etken oldugunu sdyleyebiliriz. Hz. Peygamber
muhatabin durumunu g6z oniine alarak kimi zaman cihada niyetlenen kimse
icin “anne babasina iyilik etmesini”’® kimi zaman da “hac ibadetini yerine

2704

getirmesini cthad olarak saymistir. Nitekim hadislerin genelinde, Allah

yolunda mali ve cani ile cihad eden kimsenin Allah’in rizasina ulasma ve

897Byhari, “Cihad”, 2, “Rikak”, 34; Miislim, “Tmare”, 122-123; Buhari ve Miislim’in sartlarina
gore rivayet sahihtir ve ricali sikadir. Elbani de sahih oldugunu séylemistir. Bkz. Ahmed b.
Hanbel, a.g.e., c. XVIII, s. 351; Siiheyb Abdiilcebbar, Miisnedii’l-Mevziiyyii’l-Camiu 1i’l-
kiitiibi’l-asra, y.y., 2013, c. V, s. 218.

69 Buyhari, “Itk”, 2; Miislim, “Iman”, 136; Nesai, “Cihad”, 17; ibn Mace, “Cihad”, 1; Hadis
sahih, isnat ise Urve’nin mevlas1 Ciibeyb sebebiyle hasendir. Ciibeyb digindaki rical Buhari ve
Muslim ravileri olup sikadr. Darimi muhakkiki Huseyin Daréni, hadisin sahih ve mittefekun
aleyh oldugunu sdylemistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXV, s. 354; Ebu
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl ed- Darimi, Sinend'd-Darimi, thk. Hiseyin
Selim Esed Daranf, Suudi Arabitan: Daru’l- Mugni, 2000, c. III, s. 1800.

69 Tirmizi, “Fedailii’]-Cihad”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 22.

% Tirmizi, “Fiten”, 13; ibn Mace, “Fiten”, 20.

01 Nesaf, “Cihad”, 48.

792 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, s. 124; Darimf, “Cihad”, 38.

703 Buhari, “Cihad”, 138.

%4 Buharf, “Cihad”, 1.
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insanligin  huzurunu saglama agisindan elde edecegi manevi ritbelere
ozendirici anlatimlarin var oldugu goriilmektedir.’®

Kavramin kapsam olarak genisligine karsilik hadislerde “Mdisliman
olmayanlar ile yapilan savas” anlammin merkezde olmasinda g¢ogunlukla
miisrikler olmak tizere yapilan savaglarin fazla olmasi ve hadis kitaplarminfikih
nazariyesi  Uzerinden tasnif edilmesi etken unsurlar olarak kabul
edilmektedir.”

Yukarida vermis oldugumuz orneklerde ise Hz. Peygamber’in en
faziletli amel sorularna karsilik olarak cihadi tavsiye ettigini gérmekteyiz.
Rivayetler muhatap- cevap iliskisi baglaminda degerlendirmeye tabi
tutuldugunda “Allah yolunda diisman ile savasmak” mahiyetindeki cihadin
muhatab1 erkekler olmustur. Islam her bir bireyinin Allah yolunda cihad
etmesini istese de cephede savasarak yapilan cihattan erkekleri sorumlu tutmus,
Hz. Peygamber zamaninda da savase¢1 gruplart daima erkekler olusturmaktadr.
Kadinlar ise zorunlu ve ihtiya¢ durumlarinda savasa katilmislardir.”®” Ummii
Seleme’nin (v. 62/681) “Erkekler savasa istirak ediyor ama biz istirak
edemiyoruz”’® seklindeki Rasulullah’a olan siteminden de anlasilacag iizere
Islam davetinin cihad, kitdl ve fetih gibi streclerinde rol alan aktorlerin
tamaminin erkeklerden olustugu anlasilmaktadir. Bu hususta erkek dominant
bir unsuru teskil etmektedir. Kadinlar savaglara arka konumda yardim maksath
istirak etmislerdir. Enes b. Malik (v. 93/711- 712) Uhud giinii Ummii Seleme
ve Hz. Aise’yi savasta yardim ederken gordiigiini soylemistir. Zihrl (v.
124/742) de kadmlarmm mdcahitlere su tasidigini, yaralari tedavi ettigini ve
boylece savaglara sahitlik ettiklerini fakat Rasulullah ile beraber
savasmadiklarini ifade etmistir.”% Kadinlarin savas esnasinda yapmis olduklar

her bir yardim ise erkeklerin diismana karsi vurmus olduklar1 darbeye

%5 Ahmet Yiicel, “Hz. Peygamber’in Cihad Anlayisi ve Kiiltiire Yansimalar1 (Cihad Hadisleri
ve Degerlendirilmesi)”, Islim Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Istanbul: Kuramer Yay., 2016, s. 4.
%6 Ahmet Ozel, "Cihad", DIA, Istanbul: TDV Yay., c. VII, s. 528.
707 Mehmet Birekul, Peygamber Giinlerinde Kadin, Konya: Yediveren Yay., 2004, s. 109.
708 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 6.
799 {bn Battil, a.g.e., . V, s. 76- 77.
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benzetilmektedir.”*® Kadmlarin cihadi meselesinde Hz. Aise rnekliginde
goriilecegi tizere Rasulullah kadmlar igin en faziletli cihadin mebrur hac
oldugunu sdylemistir.”*!

Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’e geliperkeklerin cihada gitmesine
karsilikaldiklart miras paymi kadinlar ile mukayese edip sikayette bulunmasi
“Allah’in sizi birbirinizden iistiin kildigi seyleri arzulamayin. Erkeklerin de
kadinlarin da kazanmus olduklar: seylerden nasipleri vardir.”*? seklinde vahye
konu olmustur. Nitekim ayette erkeklerin savasip mirastan fazla pay aliyor
olmasinin bir Ustlinliikk vesilesi olmadigi aksine kadin ve erkek olarak
nasiplerinin farkliligina isaret edilmistir.

Dolayisiyla ekseriyetle fiziksel sebeplerden 6tlrl daha mesakkatli bir
amel olan cihad erkeklere farz kilinmistir. Kadinlara cihadin
emredilmemesindeki bir diger sebep ise toplumsal olup miisriklerin Hz.
Peygamber’in kadimlar1 savastirdigina dair suglamalarmi engellemektir.”*
Ummii Siileym’in savasa katilma istegi ncelikle kendisine farz olmadig ifade
edilerek reddedilmis, yardim faaliyetlerinde bulunabilecegini sdylemesi
Uzerine ise Hz. Peygamber bu sekilde savasa katilmasinin giizel olacagin
sdyleyerek miisaade etmistir.’**

Cihad konusunda kadinin konumundan yola g¢ikilarak, bu hususta
Rasulullah’a yoneltilen sorularda “cinsiyet faktori”niin cevaba olan dahli
asikardir. Hz. Peygamber’in cihad konusundaki tavsiyeleri, cinsiyete binaen
farklilasmamaktadir. Zira iglerin en faziletlisini soran Ebu Zer’e cihadi tavsiye
eden Hz. Peygamber, muhatab: kadin oldugunda en faziletli amel olarak hacci
tasviye etmesi, bu degisimin en bariz 6rneklerindendir.

7. Erkeklere ipek Elbise Giyiminin Yasak Olusu
Hadis: "... Ali b. Ebi Talib’ten rivayet edildigine gore sdyle demistir:

Erisi veya argaci ipekten olan bir kat elbise Rasulullah tarafindan bana

710 {bn Battal, a.g.e., C. V, s. 77.
11 Buhari, “Hac”, 4; “Cihad”, 1, 62; Mebrur haccin kadmlar igin cihaddan daha faziletli
oldugunu Buhari, rivayet i¢in vermis oldugu “,siall gall J&# &b mebrur hacemn fazileti
seklindeki bab basliginda da ima etmektedir. Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., c. VI, s. 76.
712 Nisg, 4/32.
713 Zekeriya Akman, “Hz. Peygamber Doneminde Savaslarda Kadin”, Firat Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2, 2012, s. 259.
14 Buhari, “Menakibu’l- Ensar”, 18; Miislim, “Cihad ve’s- Siyer”, 134, 136.
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giydirildi. Daha sonra elbiseyi giyip disar1 ¢iktigimda Hz. Peygamber beni
gordii ve yiiziinde kizgmlik ifadesi belirdi. Bunun Uzerine ben de onu
boliistiiriip kadinlara dagittim.’*®

Hadis: “... Abdullah b. Omer’den nakledildigine gére Omer b. Hattab
bir keresinde mescid'in kapisinin yaninda satilik ipek kiyafet gordii ve Hz.
Peygamber’e:

—“Ya Rasulallah! Bunu alsaniz da cuma giinleri ve yamniza elgi
heyetlerini kabul ettiginiz zamanlarda giyseniz” dedi. Peygamber:

— "Bunu ancak ahirette nasibi olmayanlar giyer" buyurdu. Sonrasinda
(Rasulullah'a bunun gibi ipekli kumastan yapilmis elbiseler gelmisti) bir takim
ipek kiyafetleri Hz. Omer'e génderdi. Bunun Gzerine Hz. Omer:

— “Bunu bana giydiriyor musun? Halbuki ipekli kiyafetler ile ilgili daha
once neler soyledigini igitmigtim.” dedi. Hz. Peygamber:

— "Bunu ben sana kendin giyesin diye degil baskasina satasin ya da bir
kadina giydiresin diye gonderdim™ buyurdu.’

Hz. Ali’nin ipek elbise giyinmesi durumunda Hz. Peygamber, herhangi
bir sozlii iletisime ge¢gmeksizin durumdan rahatsiz oldugunu hal diliyle ifade
etmistir. Bir diger rivayette ise Hz. Omer’in Peygamber’e cuma giinii ya da
heyetlerin kendisini ziyarete geldigi esnada ipek elbise giyinme 6nerisi, ahirette
nasibi olmayan kimselerin ipek kiyafet giyinmekte oldugu seklinde karsilik
bulmustur. Fakat mevcut ipeklerin ne yapilmasi gerektigi sorusu, onlarin
satilmast ya da kadinlar arasinda taksim edilmesi tavsiyesiyle
cevaplandirilmigtir. Rasulullah’in cevabinda gerek ipegin satilmasi ya da
kullanim olarak kadinlara taksim edilmesinin istenmesi gerekse Hz. Ali’nin
izerinde gordiigiindeki hosnutsuzlugu, ipek kiyafet kullanimindaki yasagin

erkeklere mahsus oldugunu gostermektedir. Nitekim vermis oldugumuz iki

15 Buhari, “Libas “30; “Hibe” 27; “Nafakat”, 11;Tirmizi, “Edeb”, 45; Tirmizi hadisin hasen
sahih oldugu ifade etmistir. Bkz. Tirmizi, a.g.e., c. V, s. 116.

16 Buhari, “Libas”, 25, 30; Miislim, “Libas”, 2; Tirmizi, “Edeb”, 52; Nesai, “Cuma”, 10; Ebl
David, “Cuma”, 13, “Libas”, 8; Ibn Mace, “Libas”, 16. Tirmizi hadisin hasen sahih oldugunu
ve Hz. Omer’den farkl1 yollarla rivayet edildigini sdylemistir. Elbani de rivavetin sihhati igin
sahih demistir. Bkz. Tirmizi, a.g.e., c. V, s. 122; Nesai, a.g.e., c. lll, s. 96; Abdilmuhsin el-
Bedr, a.g.e., c. I, s. 282.
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rivayeti Buhari, “gludll y Al Gly/Kadinlar icin ipek elbise giyiminin caiz olusu”
seklinde bab baslig1 altinda yer vermistir.

17 erkeklere yasak olusundaki maksat, kadim

Islam’da saf ipek giyiminin
kllturlerden bu yana ipegin insanlar i¢in 6viinme ve kendini begenme vesilesi
kilinmasi, bu nedenle de insanlari liikks tiiketimine tesvik edip onun i¢in yapilan
asirt masraflarla hem fertlerin hem de toplumlarin servetlerini ve
zenginliklerini bitiren liiks diiskiinliigiinii ortadan kaldirmak diyebiliriz.
Boylece toplum igerisindeki gereksiz ayrimcilik ve tiiketim engellenmis
olacaktir. Hz. Peygamber, sadeligin imandan oldugunu buyurmus’*® ve
kendisine hediye edilen ipek kiyafet ile namazini kildiktan sonra iistiinden
cikartp onun muttakilere yakismadigmi soyleyerek™® ashinda (stiinlik
vasitasinin giyim, kusam gibi dinyevi seyler ile olmadigini aksine manevi
degerlerin Allah katinda insan1 ylicelten fazilet 6lglisii oldugunu anlatmay1 ve
bunu toplumda yasatmay1 hedeflemektedir.

Ayrica ipek giyiminde var olan yasagin asil sebeplerinden biri de
baskasina benzenilmesini engellemek oldugunu sdyleyebiliriz.”?® Rasulullah’m
cevabinda “baskasi” seklinde tanimlanan iki grup oldugu anlasilmaktadir.
Bunlardan birincisi, ahirette nasibi olmayan kimseler yani kafirler’? bir digeri

ise Hz. Omer’e vermesini tavsiye ettigi ve kullanmasinda herhangi bir beis

17 Hz. Peygamber, erkeklerin ipek kullaniminda dogrudan saf ipegi yasaklamis kullandiklari
giysilerde olabilecek ipek oranmimi ise sehadet parmagi ile orta parmagmi isaret ederek
gostermistir. Ayrica erkeklerin rahatsizlik durumunda ipek giyinmelerine miisaade edilmistir.
Bkz. Buhari, “Libas”, 25, 29.

718 fbn Mace, “Ziihd”, 4.

719 Buhari, “Libas”, 12.

720 [pek elbise giyiminin yasak olmasinda kadina benzeme sebebinin haricinde “ s¢ as& 43d (1
s’ kim bir kavme benzemeye calisirsa o kimse onlardandir rivayeti kapsaminda
degerlendirilmektedir. Hadis Ebi Daviid’un Libas bashigi altinda ve Hz. Omer’den mevkuf
olarak rivayet etmistir. Hz. Omer, ipek kiyafet giymis ve saglarini kazitmis bir kimseyi
gordiigiinde bir kavme benzemeye caligsan o kavimdendir buyurmustur. Bkz. Eb0 Urve el-Basri
es-San’ani Ma’mer b. Résid, el-Cami, thk. Habibullah A’zami, Beyrut: el- Mektebu’l- Islami,
s. 452, (Hadis No: 1403); Sule Yiiksel Uysal, “Men Tegsebbehe Bi Kavmin” Hadisini Kiiresel
Giyim Kiiltiiri Agisindan Yeniden Okumak, Turkish Studies Dergisi, 2016, say. 11/7, s. 297.

721 Buhari sarihi Ibn Battal, ahirette nasibi olmayan kimselerin “kafirler” oldugunu soylemistir.
Ipegin erkekler tarafindan kullanilmayacagi fakat mevcut ipeklerin miisriklere hediye
edilebilecegine dair ibahadan miisriklerin de bu grup icerisinde yer aldigini diisiinmekteyiz.
Bkz. ibn Battil,a.g.e., c. IX, s. 114; Eb( Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes,
Muvatta’ii'l-imam Malik rivayetu Muhammed b. el- Hasan es- Seybani, 2. bs., ta’lik ve
thk., Abdiilvehhab Abdiillatif, Beyrut: Mektebetii’l- ilmiyye, s. 310.
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gorilmeyen kadinlardir.”?? ibn Eba Cemre (v. 699/1300) ipegin kadilara olan
tahsisini ise; “Eger bu yasagin bir hikmet sebebiyle erkeklere 6zeldir goriigiinii
kabul edeceksek, zahir olduguna gore Allah- u Teala kadinlarin siislenmeye
meyyal yapilarint goz oniinde bulundurmustur. Bu nedenden O6tlrl ipegi
kadinlara mubah kilarak liitufta bulunmustur.” seklinde agiklamaktadir.”?

Kadm ve erkek olmak yani cinsiyetimiz, islam’mn pratik alanina dair
yoneltilen sorularin cevabinda farkliliga neden olmakta iken bu durum kadin ve
erkege dair ontolojik (varlik bakimindan) bir ayrimdan ziyade cinsiyet
acisindan  antropolojik’®  farklihg1 ifade etmekte ve kadmlik-erkeklik
noktasinda 6zgiil bir ayrimi nitelemektedir. Hz. Omer’in Ornekliginde de
goriilecegi lizere muhatabinin erkek olmasi nedeniyle ipek kullanimina
miisaade edilmeyip kadinlara verilebileceginin sdylenmesi, cinsiyet merkezli
olarak insanin hilkat ve tabiatindaki farkliligi ifade etmektedir. Yaratilisin
cinsler iizerinde belirleyici oldugu gibi bu farkliligin muhafaza edilmesi, islam
toplum nizaminin temel prensibidir.’?>

Giyinme kisinin kabilesini, boélgesini, milletini, mevkisini ve cinsiyetine
dair alametleri tagiyan miiessir araglardan biridir. Naslarda da goriilecegi iizere
Islam’da kadinin ve erkegin perspektifi birbirinden farklidir. Bu perspektifin
tez&hiirli olarak yasamin pek ¢ok alaninda cinsiyetlere dair farklilik goriildagii
gibi farklilarin birbirini tamamlayic1 rol {istlendigi de muhakkaktir.’
Dolayisiyla kiyafetin kumasindan renklerine kadar pek cok duzenlemede
bulunulmus ve bu rivayetler hadis literatiiriinde “wutll &GS/ giyim- kusam”

boliimii seklinde miistakil bir alan1 olusturmustur.

722 Kadmlarin ipek elbise kullanmasinda herhangi bir mahzur olmadigina dair uleménin ittifaki
mevcuttur. Bkz. Ibn Battal, a.g.e.,, c. IX, s. 114; el- Baci, a.g.e., ¢. VII, s. 229; Kastallanf,
irsadi's-sari, c. V, s. 170.

23 Tpn Hacer, Fethu’l-bari, c. X, s. 296.

724 Fizik haricindeki degismez fitri 6zelliklerimiz.

725 fsmail Liitfi Cakan, “Siinnette Giyim Kusam ve Ortiinme”, islam’da Giyim Kusam ve
Ortiinme Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Istanbul: ISAV Yay., 1987, s. 56; Emine Giimiis
Boke, “Islam Hukukunda Kiyafet- Ortiinme ve Kiyafetler Uzerindeki Resim ve Yazilarin
Durumu”, Kirikkale Islami flimler Fakiiltesi Dergisi, 2017, say., lI/111, s. 31.

726 Jmit Merig,“Sosyolojik Agidan Kilik- Kiyafet ve Islam’da Ortiinme”, islam’da Giyim
Kusam ve Ortiinme Sempozyumu Bildiriler Kitab, Istanbul: ISAV, 1987, s. 30.
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B. Kadin Olmasi
Bir toplumda yer alan cinsiyet yani kadinlik ve erkeklik algilari, her iki

cinsle ilgili kalip yargilar, imajlar, olusturulan kimlikler, bu kimliklerin olusum
sirecleri, onlara atfedilen 6zellikler, roller, statiiler, davranis kaliplari, cinsiyete
dayali is dagilimi, cinsler arasi iligkilerin diizenlenme big¢imleri, aile tipleri,
akrabalik iliskileri, cinslerin birbirine karsi davranmis bi¢imleri, cinsel ahlak,
guzellik ve sevgi anlayislart o toplumun cinsiyet kaltirini meydana
getirmektedir. Biyolojik a¢idan cinsiyet olgusu, tabii ve evrensel olmasina
karsisosyo- kiiltiirel a¢idan insa edilen cinsiyet kultlrd, toplumdan topluma ve
degisen zaman dilimlerine gore farklilik gdstermektedir.’?’

Kadm algis1, Islam kiiltiirii igerisinde ele almirken her ne kadar bir
degisim silireci yasamis olsa dahi 0Ozellikle rivayetlerin anlasilmasinda
muhataplarinkultirel aidiyetleri ihmal edilmemelidir. Cunkl bireyler ve
toplumlar var olduklar: kiltiirden mucerret tutulamazlar. Cahiliye ya da zaman
dilimine muteakip bir donem olarak nitelendilendirilen cahiliye ddénemi,
Araplarin Islam 6ncesi kendi geleneklerince mensup olduklari dini, toplumsal
acidan sosyal hayat telakkilerini, bireysel acidan ise 0 kimselerin giinah ve
masiyetlerini ifade eden 6zel bir anlami1 icermektedir.

Kadinlarin erkek merkezli cahiliye toplumu igerisinde ikinci derecede
bir konuma sahip olduklarin1 sdyleyebiliriz.”?® Aslinda kadinin ikinci derece ya
da erkekten asagi goriilmesi hadisesi sadece tarihte Araplara aitmis gibi bir
imaj cizilmemelidir. ibrahimi dinlerde, antik Yunan, Ingiliz ya da Alman

filozoflarinda yani ortagag donemi Avrupa’da da kadina yonelik sdylem ve

727 Muhammed Sevki Aydin, Cinsiyet Kiiltiirii Ve Kadin Sorunu, Ankara: DiB Yay., 2013,
s. 11-12.

28 Cevad Ali, a.g.e., ¢. X, s. 157, 234 ; Tevfik Burr(, Tarihu’l-Arabi’l-kadim, 2. bs., Dimask:
Daru’l- Fikr, 1988, s. 264- 265; Cevad Ali Mufassal’da Arap toplumu igerisinde kadin ve
erkege dair bedevi ve sehirli olarak karakteristik 6zelliklerini ayrica miras, nikah, talak gibi
toplumsal yasamdaki rol ve sorumluluklarini anlatmaktadir. Kadinin hayat yiikiiniin ve
sorumluluklarinin erkekten daha fazla oldugunu sdylerken yemegin hazirlanmasi, hayvanlarin
sagilmasi, elbiselerin yikanmasi, ¢adirlarin dikilmesi, ¢ocuklarin bakimi, yakacak
malzemelerin hazirlanmasi gibi pek ¢ok gorevin kadina ait oldugunu anlatmaktadir. Nitekim
bildigimiz iizere bu gorevlerin pek cogu geleneksel dogu toplumlarinda da kadin tarafindan
iistlenilmektedir. Asil kadmi ikincil yapan sosyal ya da bireysel hayatindaki (evlilik, bogsanma
ya da miras gibi) hukuksal zemindeki deger yoksunlugudur. Bkz. Cevad Ali, a.g.e., c. VIII, s.
207.
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eylemler bu tirdendir.”?® Yahudilerde kiz, hizmet¢i mertebesinde goriiliip
babasinin onu satma hakki bulunmaktadir. Babasinin ziirriyetinde herhangi bir
erkek cocuk yoksa ancak o vakit mirastan pay alma hakkina sahip olan kadin,
mirastan pay aldiginda ise baska stilaleden bir kimseyle evlenmesine misaade
edilmemektedir. Ayrica Yahudi geleneginde Adem’i yoldan ¢ikaranin Havva
kabul edilmesi sebebiyle kadin, lanetli olarak kabul edilmektedir.”3°

Hristiyanlikta ise din adamlarinin toplumda gordiikleri yaygin fuhus ve
rezalet onlari dehsete sevk etmis, bu yaygmn olan ahlaksizligin miisebbibi
olarak da kadin suglu goriilmiistir. Kadinin pislik olduguna, ondan uzak
durulmasi gerektigine ve bekarligin Allah katinda evlilikten daha serefli
oldugunu ifade etmislerdir. Avrupa’da siiregelen bu anlayisa karsi daha ¢ok
ortagagdan sonra kadin perspektifinin yeni bir anlam kazandig1 sdylenilse de
1805 yilina kadar Ingiliz kanunun, erkegin karisini satmasima miisaade ettigini
gormekteyiz.”

Vakiayr daha da geriye gotirlip Antik Yunan filozoflarinin
sOylemlerine baktigimizda da durum farklilik arz etmemektedir. Eflatun’a gore
kadinlarin ruhu 6nceden korkak ve algak erkeklerin ruhu idi, sonradan bu ruh
kadina dondiiriilmiistir. Eflatun kadinlarla ilgili sunlart soylemistir:“Su
kadinlar onceleri erkek olarak dogmuslar, hayatlarini korkaklik ve zuliim
icinde gegiren su erkeklerin ruhu, ikinci defa dogacaklari zaman kadinlarin
cesedine intikal edecektir.”’®? Yunan felsefesinin kurucularindan olan Sokrates
ise kadini, musibetlerin kaynagi, hatalarin asli ve cehennemin kapisi olarak
tanimlamistir.

Arap toplumunda ise kadinlar genel olarak hiirler ve cariyeler olmak

tizere iki siniftan miitesekkildir. Hiir kadinlar konum itibariyle cariyelerden gok

729 Mustafa Sibaf, el-Mer'e beyne’l-fikh ve'l-kandn,7. bs.,Beyrut: Darii’l- Verrak, 1999, s.
13- 17.

730 Tevrat, “Tekvin”, 3/16- 19; Vaiz, 7/26; Siileyman’in Meselleri, 9/113; Mustafa Sibaf,
a.g.e.s. 17- 18; Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’n
Yaratilis1 ve Cennetten Diisiis”, islam Arastirmalari Dergisi, say., 9, 2003, s. 8.

731 Pavlusun Efeslilere yazdig1 mektuplarda goriilecegi iizere kadin insan kategorisinin ikincil
varlig1 ve Tanr ile insan arasindaki silsilede asagilarda yer almaktadir. Bkz. Efesliler, 5/22;
Matta, 1/23; Mustafa S1bai, a.g.e.,s. 18- 19; Serif Abdiilazim Muhammed, Islam, Hristiyanlik
ve Yahudilik’te Kadin, Misbah Dergisi, say. 4/10, 2015, s. 203; Omer Faruk Harman,
“Kadin”, DIA, XXI1V, s. 85- 86.

732 pPlaton, Timaios, ¢ev. Erol Giinay, Liitfii Ay, Istanbul: Sosyal Yay., 2001, s. 42.
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farkli bir yere sahip olmuslardir. Ozellikle Mekke, Medine ve Taif gibi
sehirlerin kabile reisi ve aristokrat ailelerin kadinlar1 daha imtiyazli bir konuma
sahiptir. Hiir ve zengin kadinlar i¢in sosyal hayatta farkli bir konuma sahip
olduklarimiifade etsek de toplum nazarinda agirligi ve sayginligi birbirine denk
degildi. Yoksul hiir kadinlara baktigimizda ise onlarin hi¢bir zaman gerek aile
icinde gerekse cevrelerinde s6z sahibi olmaya da sayginlik gérme agisindan
varlikli hiir kadinlarin derecesine yaklasamamislardir.”3

Cahiliyede hiir kadinlar erkek ¢ocugu sahibi olduktan sonra bir derece
itibar kazansalar da cariyelerin ve savaslarda esir alinan kadinlarin toplumda
hi¢bir degeri bulunmamaktadir. Arap toplumu disi devesi ile cariyesini bir
gormektedir. Bazilar1 ise giizel ve gen¢ olan cariyelerini toplayarak bunlari
ticaret sermeyesi yapip, fuhsa siireklemeyi herhangi bir ahlaksizlik olarak
gérmemislerdir.”3*

Varlikli hiirler, yoksul hiirler ve cariyeler seklinde adaletsiz bir kadin
olgusu ile karsilastigimiz bu donemde her ne kadar varlikli hiir kadinlar sosyal
hayatta s6z sahibi olsalar da cahiliye anlayisinda kadin, muglak bir anlami
ifade etmektedir. Hatta Arap 6ngoriisiinde kadin, amaci erkekleri kandirmak ve
onlar1 bastan ¢ikaran potansiyel katiiliikk kaynagi olarak goriilmektedir. Kadina
hiikkiim verme, akil yiiriitme konularinda erkekten asagida bir konum tayin
edilmekte, herhangi bir konuda kadinlarin goriisiine bagvurmak ise ahmaklik
sayllmaktayd.”® Bu dénemde kadinin sosyal hayatini tanimlamamiz
istendiginde; yaygin olmasa da yasama hakki elinden alinan, mirastan mahrum
edilen, es seciminde séz sahibi olamayip karari ailesi tarafindan verilen,
bosama hakki herhangi bir kurala bagli olmaksizin erkegin hakki olarak
gorulen, sahitligi olmadigi gibi evinin igerisinde s6z hakki bulunmayan bir

kadin portresi ile kars1 karsiya kalmaktayiz. "

% Cevad Ali, a.g.e.,, . IV, s. 616.

73 Mehmet Akif Aydin ve Muhammed Hamidullah, “Ko6le”, DIA, XXVI, s. 238; Neset
Cagatay, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara: AUIF Yay., 1982, s.132; N,
24/33; Nisa, 4/36; Buhari, “iman”, 22; Miislim, “iman”, 29; Corci b. Habib Zeydan, islam
Medeniyeti Tarihi, cev. Zeki Megamiz, Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1914, c. IV, s. 34.

% Ramazan Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadmn”, Diyanet ilmi Dergisi, say. 1,
2001, s.65.

73 Mustafa S1baf, a.g.e., s. 19- 21; Ali Osman Ates, Islim’a Gére Cahiliye ve Ehli Kitap Orf
ve Adetleri, istanbul. Beyan Yay., 1996, s. 411.
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Kadmin yasamis oldugu bu sancili siirecin ardindan Islam, kadmin ve
erkegin varolusunu soyle aciklamaktadir: “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik. Birbirinizi tanimaniz icin sizi milletlere ve kabilelere aywrdik.
Allah katinda en iistiin olaminiz, takvaca iistiin olanmnizdr.”"®’ ayette kadin ve
erkek zikredilirken ayni zamanda insanoglunun toplumsallagsma siirecinin
fitriligine de isaret edilmistir. Bu toplumsallagsma siirecinde kadinin da bir
birey/insan ve toplumun bir niivesini teskil ettigini unutan topluma “kadini”
onun varhigini, haklarini, konumunu hatirlatip yeni diizenlemeler getirilmistir.

Kadnlar Islam’a gore dinin esaslarindan sayilan itikat, ibadet ve ahlak
konularinda hem ehil hem de muhatap konumda olmustur.”®® Kadin toplumda
kocasinin mali olarak sayilmakta, degil varis olmak kocasi 6ldiigiinde diger
esyalar1 ile birlikte varisgilere mal olarak intikal edilirken’®® islam, kadin1 élen
kocasina varis kilmis, ayni zamanda kiz cocuguna da mirastan pay hakki
vermistir.”*® Her tiirlii ithamlara maruz kalan kadin, kocasmin kendisine atmis
oldugu iftiray1 ispat hakkina karsi red imkanina sahip olmustur.”** Aile
tarafindan kadinin goriisii alinmadan evlendiren kadin, es secebilme aym
zamanda da oy kullanma (biat etme)’*? ve sahitlik edebilme’® vasfini1 elde
etmistir. Islam’in niizQlG ile birlikte hukiki gervevede yapilan diizenlemeler
haricinde kadinin annelik vasfina ve kendi fizyolojisinin farkliligina yonelik
0zel uygulamalar da varit olmustur.

Kadin ile ilgili hukuki diuizenlemelerden bahsetmemiz, modern ¢agin ve
feminel sOylemin islam gelenegi icerisindeki kadin algisina karsi tepkisel
yaklagimlarina ne bir yanit ne de “Asr-1 Saddette kadin haklart mevcuttu” gibi
savunma refleksi niteligi tasimamaktadir. Bashk altinda verdigimiz
ornekliklerde de gorilecegi iizere Hz. Peygamber’e kadinlarin yoneltmis

olduklar1 soru ve cevap diyalektigi iizerinden Islam &ncesi ve sonrasi tarihi

87 Hucurat, 49/13.

38 Tevbe, 9/71; Ahzab, 33/35.

739 Fahri Demir, “Islam ve Kadm ”, Diyanet ilmi Dergisi, 1994, say. XIII, s.5.
740 Nisa, 4/11, 12.

741 NQr, 24/ 6- 9.

742 Mumtehine, 60/12.

743 Bakara, 2/282; Maide, 5/106; N{r, 24/4.
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mukayese dikkate alinarak kadina dair bireysel ve toplumsal degisim
hatirlatilmak istenmektedir.

Hz. Peygamber’e sormus olduklar1 sorular karsisinda muhatabin kadin
olmasinin cevaba ne derece etken oldugu incelenirken érneklerde muhataplarin
dogrudan ve miinferit sekilde soru sormasi onceligimizi olusturmustur. Konu
ekseriyetini ise talak, nikdh ve miras konular1 olusturmakta olup hadislerin
tanzimi Buhari’nin Cami‘indeki tasnifi dikkate alinarak yapilmustir.

1. Kadinin Esini Se¢cme Hakki
Hadis: ... ikisi de ensardan olan Abdurrahman b. Yezid ile Miicemmi'

b. Yezid (isimli iki kardes) den rivayet edildigine gore: Hizdm adinda bir kimse
kizinin nik&hin1 yapmis, kiz ise babasinin yaptigi bu isten duydugu rahatsizgi
ifade etmek i¢in Rasulullah'in yanina varip (durumu) O'na anlatmistir. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber babasimin kiydigi nikahi iptal etmistir. Kiz ise
sonrasinda Ebu Liibabe b. Abdii’l- Minzir ile evlenmistir. Ravi Yahya, o kizin
dul oldugunu anlatmustir."’#4
Hadis: "... Blreyde b. Husayb'dan rivayet edildigine gore soOyle
demistir: Geng bir kiz Peygamber (s.a.v)’e gelerek:
— “Babam diistikliigiinii benimle giderip yiikselmek istedi ve bunun icin
beni erkek kardesinin oglu ile evilendirdi.”diyerek Uzuntusiuni belirtti.
Hz. Peygamber ise kiyilan nikahi kabul edip etmeyecegi hususunda
karar1 kiza birakmistir. Bunun iizerine kiz:

— “Ben babamn yaptigi isi kabul ettim. Fakat babalarin kadinlara boyle

yapmaya haklari olmadiginin bilmesini istedim” dedi."’*

44 Buhari, “Nikah”, 43; Ibn Mace, “Nikah”, 11; Imam Malik, Muvatta’, 2/535; EbQ Bekr
Abdullah b. Muhammed b. ibrahim ibn Eb Seybe, Misnedii ibn Ebi Seybe, thk. Adil b.
Yusuf el- Gazavi, Ahmed Ferid el- Mezidi, Riyad: Daru’l- Vatan, 1997, c. Il, s. 394; Ahmed b.
Hanbel, 44/372; ibn Mace’nin Siinen’ini tahric eden Suayb Arnait, rivayetin isnadmin sahih
oldugunu sdylemistir. Buhari de hadisi Yezid b. Harun tarikiyle rivayet etmistir. Bkz. Eb{
Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el- Kazvini, Siinen- i ibn Mace, thk. Suayb Arnait,
Adil Miirsid vd., Beyrut: Daru’r- Risaletii’l- Alemiyye, 2009, c. I, s. 72,

75 [bn Mace, “Nikah”, 12; Nesai, “Nikah”, 36, “Talak”, 33; Ahmed b. Hanbel, Msned, c. VI,
s. 136; Hadisin ibn Mace’de Biireyde’den ve Hz. Aise’den olmak iizere mevcut iki tariki
Buhari’de ise rivayet Hafsd bint. Hizam kanali ile nakledilmistir. Biireyde’den nakledilen
hadisin sz, Biireyde’nin Hz. Aise’den aktardigi isnadin ise sahih oldugu ifade edilmektedir.
Ayrica Suayb Arnalit ibn Mace’de yer alan Biireyde b. Husayb> ibn Biireyde> Kehmes b.
Hasan> Veki’> Hennad b. Seri isnadinda Hennad’mn teferriit ettigini sdylemistir. Bkz. ibn
Méce, a.g.e., c. lll, s. 73.
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Bireyler sosyallesme siirecinin ilk basamagi olan aile ile bir butini
olusturmaktadirlar. Toplum igerisinde aile, farkli islevsellikleri olan toplumsal
sistemin bir alt basamagi olarak goriilmektedir. Aileye bir sistem nazarindan
bakildiginda cesitli roller ve statiilerle kendi birligini siirdiirtirken ayni
zamanda st sistemi olarak kabul edilen toplumsal sistemin de devamini
saglamaktadir.”*® Bu devam eden sirkiilasyonda toplumsal sistem icerisinde
kabul goren ya da yasanan gelenek, bireyler ve birey gruplari1 olan aileler
tarafindan yasatilmaktadir. Dolayisiyla birey- toplum miinasebetlerinde istisnai
durumlar haricinde gerek deger yargilart gerekse zihni yapilanmadaki
etkilesimin goz ardi edilmemesi gerektigi kanisindayiz. Konumuzla ilgili
olarak Islam &ncesi ve sonrasi mukayesesinde nikah akdindeki degisimleri su
sekilde siralayabiliriz:

> Cahiliyede mehir velinin hakki olarak verilmekteyken Islam ile birlikte
kadinin idsesini teminat altina almak gayesiyle kadinin hakki olarak
verilmistir.”

» Evlilik 6ncesi evlenilecek kiz i¢in rekabete girisilmekte, isteyeni varken
bir baskas1 ona talip olabilmekteydi.”*® Hz. Peygamber ise “Birinizin
pazarlik ettigi bir mala digeri talib olmasin. Birinizin istedigi kadini da
digeriniz istemesin.”"* diyerek bu rekabeti yasaklamstir.

> Veli, zorla evladini evlendirme hakkina sahipti.”® Peygamber’in ise
kizlarin zorla evlendirilmesini yasakladigi gibi velinin de nikahtaki

rizasmin miihim oldugunu ve istisareyi tavsiye ettigini gérmekteyiz.”™!

746 Nesrin Turkarslan - Semra Yurtkuran Demirkiran, Universite Son Simf Ogrencilerinin
Evliligin Kurulusuna iliskin Gériis ve Degerlendirmeleri,Ankara: T.C Basbakanlik Aile ve
Sosyal Politikalar Genel Miidiirliigii Yay., 2007, s. 23.
47 Nisd, 4/4; Cevad Ali, a.g.e., c. VIII, s. 237; Cevad Ali, mehrin yerine “(3<a”, sadak
kelimesinin muradifi olarak nikah parasi ya da ¢eviz manasinda kullanildigini ifade etmektedir.
8 Ali Osman Ates, a.g.e., s. 344; Muslim, “Nikah”, 13; Nesai, “Nikah”, 1; Ebi David,
“Nikah”, 31; Tirmizi, “Nikah”, 23.
749 Buhari, “Nikah”, 45.
S0 Cevad Ali, a.g.e.,c. V, s. 527; Buhari, “Nikah”, 43; ibn Mace, “Nikah”, 11; Nesai, “Nikah”,
36.
1 Peygamber nikahta velinin rolii ile ilgili “Velisiz nikdh olmaz” buyurmaktadir. Aslinda bu
durum kadmin esini segebilmesi salahiyeti ile herhangi bir tezatlik icermemektedir. Aksine
kadinin rizasinin olmasi gerektigi gibi aile hukukuna istinaden velinin de miisaadesi tavsiye
edilmistir. Boylece Rasulullah siiregelen kiiltiirel degerlere yikici bir eylemle yaklasiimayip
ahléki bir zeminde iyilestirmeye gidildigi anlagilmaktadir. Bkz. Tirmizi, “Nikdh”, 14; Eba
David, “Nikah”, 18, 19.
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» Cahiliye Araplan iki bayram arasi onuncu ay olarak bilinen Sevval
ayinda rivayetlere gore veba salgimin meydana gelmesi sebebiyle nikah
akdini uygun gérmemislerdir.”*? Hz. Peygamber ise batil olan bu inanci
reddetmis Hz. Aise ile Sevval ayinda evlenmistir. ">

> Islam kendisinden 6nce var olan sigar’™* istibdd™® ve mut’a™®
nik&hlarin1 yasaklamistir.

» Hiir olan kadinlar zina yapamayacaklari i¢in gizli dost edinerek metres
hayat: yasadiklar1 goriilmektedir. Islam oncesinde bu tarz iliskiler
“Nikah- 1 Hidn” olarak adlandiriimistir.”’

> Nikahta riza, Islam oncesi ve sonrasi dénemde goriilmekle birlikte
cahililiyede asil riza, kizin velisine ait olup rizasi olmadan kagirmak
suretiyle de evlenmek miimkiindii. Dul kadin i¢in de ayni1 durum s6z
konusu olmakla beraber kadmin velisinden ziyade akrabalarinin kadin
konusunda daha fazla sdz sahibi oldugu  goriilmektedir.”®
Akrabalarindan biri ister kendi iclerinden isterlerse yabanci bir kimseye

kadin1 verme hakkina sahiptiler.”®

52 [bn Mace, “Nikah”, 53; Darimi, “Nikah”, 29; Eba Amr es- Seybani Halife b. Hayyat,
Tarihu Halife b. Hayyat, 2. bs., thk. Ekrem Ziya el- Omeri, Sam: Daru’l- Kalem, 1977, c. I, s.
65; Taber?, Tarihu’t-Taberd, c. I11, s. 164; Ibn Sa’d, a.g.e., ¢. X, s. 59.
753 Tirmizi, “Nikah” 9; Ibn Mace, “Nikah”, 53; Miislim, “Nikah” 73.
754 Sigar nikahr mehir verilmeksizin kisinin bir baskasiyla karsilikli olarak kiz ya da kiz
kardeslerini kendisine es olarak almasiyla yapilmaktadir. Hz. Peygamber “Islam’da sigar
yoktur.” diyerek bu nikah1 yasaklamistir. Bkz. Miislim, “Nikah”, 7; Nesai, “Nikah”, 60; ibn
Mace, “Nikah”, 16;Ibn Abdilber, et-Temhid, c. XIV, s. 90; Cevad Ali, a.g.e..,c. V, s. 531- 537.
75 [stibda; kadinin 6zel halinin bitiminden sonra kocasi tarafindan soylu ve asil sayilan bir
erkege gondererek ondan ¢ocugu olmasi seklinde uygulanan bir nikahti. Kadinin hamileliginin
ardindan kocasma doéner ¢ocuk ise asil kocasina ait sayilirdi. Bkz. Cevad Ali, a.g.e.,.c. V, s.
539.
76 Nikah usuliinun uygulanmayip mehir verilmeden sahit de tutulmaksizin yapilan nikahtir.
Mut’a’ya Rasulullah birka¢ sefer ¢ikilan savaglarda miisaade ettigi goriilmekle birlikte
sonrasinda yasaklanmistir. Bkz. Cevad Ali, a.g.e.,c. V, s. 537; Buhéri, “Nik&h”, 32; Muslim,
“Nikah”, 3; Tirmizi, “Nik&h”, 29; Ebt David, “Nikdh”; 13; Nesai, “Nikah”, 71; Hattabi, a.g.e.,
c. II1, s. 190; Ibn Battal, a.g.e., . VII, s. 225.
> Ibn Hacer, Ayni gibi bazi sarihler gizli dost/es tutularak yasanmasini “Nikah-1 Hidn” olarak
tanimlamislardir. Bu tanim Nisa suresinde de “¢Ja8) <3ie”, gizli dost edinen kadinlar seklinde
yer almaktadir. Cevad Ali ise hidn i¢in herhangi bir akit s6z konusu olmamasi nedeniyle nikadh
tiirii olarak sayilamayacagini ancak tarihgilerin nikdh adma bi sifat olarat adlandirdiklarini
ifade etmistir. Bkz. Nisa, 4/25; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, c. IX, s. 184; Ayni, a.g.e., ¢. XX, s.
123; Cevad Ali, a.g.e., c. X, s. 218; Adem Apak, a.g.e.,s. 153.
78 Adnan Demircan, a.g.m., s. 29- 30.
79 Eb(l David, “Nikah”, 21, 22.
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Hz. Peygamber’in evlilik dncesinde kadinin rizasinin gerekli oldugunu
izah eden temsili iki ornek verilmistir. Birinci rivayette babasinin kendisini
istemedigi bir kimseyle evlendirmesi Uzerine sikayete gelen kimse Evs
kabilesinden Hansd bint. Hizam’dir.”®® Hz. Peygamber Hansa’nin rizasi
olmamas1 sebebiyle kiyilan bu nikdhi iptal etmistir. Ikinci 6rnekte ise bir
babanin itibarin1 yiikseltmek i¢in kizini, iznini almaksizin kardesinin oglu ile
evlendirdigi ve kizin bu durumunu Rasulullah’a sikayet ettigi goriilmektedir.
Hansa bint. Hizdm 6rnekligindeki gibi Hz. Peygamber, evliligin kabul ya da
reddini geng kizin kararina birakmustir.

Hansa bint. Hizam, rivayette de lafzen belirtildigi tizere dul bir
kimsedir. Dolayisiyla hadis dul kimsenin evliliginin keyfiyetini bizlere
aciklamaktadir ki Hz. Peygamber’in vermis oldugu cevaba istinaden ulema
ittifak ile dul kimsenin veli izni olmaksizin iradesiyle evlenebilecegine
hilkkmetmislerdir.”®® Bir diger hadiste babasi tarafindan diisiikliigiiniin
giderilmesi maksatli amcasinin oglu ile evlendirilen kimse ise “gﬁlgeng kiz”
olarak yer almaktadir. Nevevi (V. 676/1277) “wsil/dul kimse” seklinde
belirtilen hadiste hikim itibariyle bekar ile dul kimselerin evlendirilmesi
arasinda farklilik oldugunu belirtmistir.”®? Kadinin evlendirilmesi mevzusunda
dul ya da bekéar olmasi veyahut da bekér kizin buliig ¢aginda olup olmamasi
seklindeki farkli simiflandirmalarda bulunulmus bu nedenle de gesitli kanaatler
varit olmustur. Fakat rivayetlerde muhataplarin kadin kimligini tasiyor olmalari
ve babalar1 tarafindan zorla evlendirilmesi karsisinda Rasulullah, kadinin

evlilikte izninin sart oldugunu aciklayan miisterek bir yanit vermektedir.’®3

%0 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. XLI, s. 492; ibn Battal, a.g.e., c. VIII, s. 323; Ayni, a.g.e., C.
XX, s. 129; Ibn Sa’d, a.g.e., c. VIII, s. 456.

761ibn Battal, a.g.e., ¢. VII, s. 254; Ayni, a.g.e., ¢. XX, s. 130; Kurtubi, Temhid, c. X1X, s. 318.
62 Nevevi, Minhac, c. 111, s. 206; Bekar kizin evlendirilmesinde bir kistm uleméabulg sartina
ermek sart1 ile kisinin kendi rizasinin evlilik icin yeterli goriiliiyorken bir kismi da dul kadmi
miistesna tutarak bekarmn evliliginin veli rizasinda oldugunu ifade etmistir. Ilgili goriisler
Bakire “Kizin izninin Nasil Olacag1 Suali” (s. 121) bashig altinda ele almmustir.

763 Rivayetlerde kizlarin zorla evlendirilmesi karsisinda Hz. Peygamber’in bu duruma getirmis
oldugu yasak, bekar ya da dul ayrimi yapilmaksizin kizlarm zorla evlendirilmesi seklinde daha
¢ok umumi tercemeler altinda zikredilmektedir. Misalen; Buhari, « 4 S ;A AL £a5 1Y S
3935 WA/Kizin istemedigi halde evlendirilmesi” durumunda nikdhin iptal edilmesi”, ibn
Mace ise; “da s a3 AL £33 &a SWBabamin kizimi rizasiz evlendirmesi” kadinin zorla
evlendirilmesine bab bashigini vermistir. Nesai’ ye bakimizda geng kiz ile ilgili hadis igin; %)
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Ayni (v. 855/1451) bu hiikmiin Buhari’ninvermis oldugu “Kizin istemedigi
halde evlendirilmesi durumunda nikahin iptal edilmesi” bab baslhiginda da
acikca goriildiigiinii ifade etmistir.”®*

Islam’a gecis siirecinde Hz. Peygamber’e yéneltilen sorularda,
cahiliyeye ait Orf ve Aadetin bireyler iizerindeki tasiyiciligi alenen
gorulebilmektedir. Céhiliyede nikah, genel olarak orfi olgiilere gore kizin
istenmesi, velinin kabull, mehrin veliye 6denmesi ve sahitlerinde huzurunda
nikdhin kiyilmas: seklinde gerceklesmekteydi.’® Baba, kizin1 isteyenler
arasinda alacagi licrete gore kizini istedigi kimseye verebilmekte ve bunun igin
de rizaya ihtiyag duymamaktayd:.’® Ibn-i Biireyde’den nakledilen soru ve
cevab1 muhatap ile baglantili sekilde ele aldigimizda, 6ncelikle bir kadinin Hz.
Peygamber’e gelip “Babam hakirligini benimle giderip yiikselmek i¢in beni
erkek kardesinin oglu ile evlendirdi” diyerek kadinlarin iradelerinden mahrum
birakilmalarin1 sikayet etmektedir. Bu sikayette toplum bilincinin soy ve
iistlinliik tizerine insa edilip kKadinlarin ise kendi arzu ve isteklerinin kurbani
oldugu goriilmektedir. Bu derece kiiltlirel normlarin baskin oldugu, kisilerin
yasadiklar1 hayat1 hakim yazgi olarak kabul ettigi bir toplumda Rasulullah’a
gelen sikayet bir nevi toplumsal bilincin ayak sesleri olarak kabul gorebilir. Hz.
Peygamber ise muhatabinin yasadigi zorlugu fark ederek evlilikte kabul ya da
red isini kiza biraktigini sdylemistir.

Kadimin evlilikte esini segmesi ya da evlilik dncesi riza durumunun sart
kosulmasi ile birlikte kadimin dul olup olmamasina gore rizanin ifade edilme
bicimi, baz1 farkliliklar1 barindirmaktadir. Bu farkliligin sebebini kadinin
evlilik ge¢irip gecirmeme durumuna goére “utangaclik” duygusuyla ifade
edebilmemiz miimkiindiir. Dogu toplumlarinin genelinde goriilen evlilik dncesi
diislincelerin ifadesi noktasindaki ¢ekingenlik ya da utangaglik duygulari, riza
konusunu ifade etmede kisiler arasi degiskenlige sebebiyet vermektedir.

Nitekim Hz. Peygamber’e bakire kizin izni soruldugunda “Onun rizasi

A8 a3 Bl Was3YBekar kizin zorla evlendirilmesi seklinde rivayetteki hususiyete bab
baghiginda yer vermektedir.

784 Ayni, a.g.e., €. XX, s. 129.

65 Cevad Ali, a.g.e.,c. V, s. 533.

%6 Hiiseyin el- Hac, a.g.e., s. 127; Semseddin Giinaltay, “Islam’dan Once Araplar Arasinda
Kadmnin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Sekilleri”’, Marife Dergisi, say. 3, 2002, s. 191.
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susmasidir”’®" buyurmustur. Buradaki suskunluk daha ¢ok toplum igerisinde
anlam yiikledigimiz evli olma ve olmama durumuna binaen kazanilan kilturel
ahlak unsuru olarak benimsenmektedir.

Kadmin yasadigi sancisini dile getirip Peygamber’in de bu yanlisi
diizeltmesinin ardindan “Ben babamin yaptigi isi kabul ettim. Velakin
babalarin boyle yapmaya haklart olmadiginin kadinlarca bilinmesini istedim.”
demesi, bu olay1 kendine miinhasir kilmak istemedigini ve ayn1 zamanda bu
sikdyetiyle 0 toplumun kadmlarinin da sesi oldugunu gostermektedir. Hz.
Peygamber’in de kadinit muhatap alirken gelenekte var olan yanhst diizeltip
nikakin devam ya da iptalinde kadin1 muhayyer birakmasi, cevabin hem insani
hem de toplumsal bilince yonelik oldugunu gostermektedir.

2. islam’da Muhalea
Hadis: ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore: “Sabit b. Kays b.

Semmas’m hanimi Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelerek:

— “Ben Sabit’i ahlak ve diyanetinden dolayr itab etmiyorum. Ancak
Islam’da kiifre diismekten korkuyorum (Sabit’in hanimi bu sdziiyle
gecinemedigini beyan etmistir.)” dedi. Rasulullah:

— (Mehir olarak aldigin) bahgesini iade eder misin?” diye sordu. Kadin:

— “Evet!” deyince, Sabit’e:

— “Bahgeyi al ve onu boga!” dedi.”®®
Hz. Peygamber kendisine gelip bazi sikintilart oldugunu ve kiifre

diismekten korktugunu soyleyerek evlililiginin idame ettirmek istemedigini
imé eden kadina, mehir olarak aldig1 bahgeyi iade edip etmeyecegini sorduktan
sonra mehrin iadesi (bedel) dahilinde kocasina kadin1 bosamasini emretmistir.
Yasanilan bu durum“..Eger Allah’in  kurallarina uymamalarindan

korkarsaniz, kadimin evlilikten kurtulmak icin verdigi meblagda taraflara bir

7$7Buhari, “Nikah”, 42.

"68Byhari, “Talak”, 12; Nesai, “Talak”, 34; Ibn Mace, “Talak”, 22; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c. VI, s. 169;Ebir'l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, Stinenii'd- Darekutni, thk. Suayb
el- Arnalt, Hasan Abdiilmiin’im Selebi, Abdiillatif Hirzullah, Ahmed Berhum, Beyrut:
Miiessesetii’r- Risale, 2004, c. 1V, s. 376; Beyhaki, es-Stinend’l- kubrg, c. VII, s. 511; Hadis;
“Abdullah b. Abbas> Ikrime el- Berberi> Halid b. Mihran> Abdiilvehhab b. Abdilmecid es-
Sekafi> Ezher b. Cemil el- Hagimi kanaliyla gelmekte olup isnadi sahihtir. Bkz. Neséi, a.g.e.,
c. VI, s. 169; Sevkani, Neylii’l- evtar, c.VI, s. 277.
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789 ayeti ile de temellendirilip gelistirilerek islam Hukukunda

vebal yoktur...
bosanma usiillerinden biri olan “Muhélea” olarak adlandirilmaktadir.
Muhélea, kadinin kendisine ait verecegi bir bedel karsiliginda eslerin
birbirlerine olan karsilikli rizalar ile evliligin bitirilmesine denilmektedir.””®
Buhari (v. 256/870) konu ile ilgili rivayetleri Sahih’inde “Hul’ ve hul’de talak
nasildir” bab baglig altinda ele almistir. Ayrica konu istikametindeki ayeti de
terceme altinda zikretmistir. imam Malik (v. 179/795), Nesai (v. 303/915) ve
Eb( Davad (v. 275/889) da rivayetleri hul” baslig altinda ele almislardir.

Hz. Peygamber’e ayrilma talebi ile gelen Sabit b. Kays (v. 12/633)’in
esinin ismi kaynaklarda farkli sekillerde zikredilmektedir. Muvatta’da Habibe
bint. Sehl’*olarak gecmekte iken ekseriyet isminin Cemile bint. Ubey b. Seldl
oldugunu sdylemistir.”’? Kendisi minafiklarimn basi olan Abdullah b. Ubey (v.

9/631)’in kiz kardesi olup ilk evliligini Uhud’da schit olan ve kendisini

769 Bakara, 2/229.
70 Fahrettin Atar, “Muhalea”, DIA, c. XXX, s. 399; Fikhi mezheplerin tanimlamalarina
baktigimizda Hanefilerde; Hul’ veyahutta buna benzer lafizlarla haniminin da kabul etmesi
sartiyla nikdhm ortadan kalkmasina denilmektedir. Safiflerde muhala’a bir bedel karsiliginda
talak ya da hul’ lafz1 kullanilarak nik&hin bitirilmesidir. Lafizlardan murad “Bana su miktarda
mal vermen karsiliginda hul’ yaptim ya da seni bogadim” seklinde olup kadinin da bu teklifi
kabul etmesi icab etmektedir. Kadmin kendi zararmi giderebilmesi acgisindan hul’ u caiz
gormiistiir. Safil hul’u bedel karsiliginda da olsa yine kocanin bosuyor olmasi nedeniyle talak
olarak saymustir. Malikilerde de hul’ bir bedel karsiliginda bosanma ve bu bosanmanin
sonucunda da bain talak olacagi belirtilmistir. Hul’ olabilmesi i¢in kadmin istekli olmasi sart
kosulmustur. Hanbell mezhebinde ise hul’ de karsilikli riza aranmakta ve kocanin kabulii sart
kosulmaktadir. Bkz. Eb{'l- Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginanf, el-Hidaye, thk.
Muhammed Muhammed Tamir, Hafiz Asur Hafiz, Kahire: Darii’s- Selam, 2000, c. Il, s. 292;
fon Kudame, el-Mugni, c. VII, s. 52; Muhammed b. Ahmed el- Hatip Sirbini, Mugni’l-
muhtéc ila ma’rifeti’l-meéni elfazi’l-minhac, y.y., Beyrut: Daru’l- Fikr, c. Ill, s. 262- 263;
Safii, el- Umm, Beyrut: Daru’l- Ma’rife, 1990,c. V, s. 212- 214; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii'l-
islami ve edilletuhu, 4. bs., Beyrut: Daru’l- Fikr, ty, ¢. IV, s. 3151; Eb{i Bekr Takiyyiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz Ibnii’'n-Neccar, Miintehe’l-iradat, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 1999, c. IV, s. 197- 221.
I Muvattd’, “Talak”, 11; Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l- kiibra, thk. Thsan Abbas, Beyrut: Daru’s-
Sadr, 1968, ¢.VIII, s. 445; ibn Hacer, a.g.e., c. IX, s. 399.
2 EbG Nuaym Ahmed b. Abdullah b. ishak Isfahani Ebt Nuaym isfahani, Ma’rifetii’s-
sahabe, 2. bs., thk. Adil b. Yusuf el- Azzazi, Riyad: Daru’l-Vatan, 1998, c. VI, s. 3286; Eb{
Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed KurtubT ibn Abdiilber Nemeri, el- istiab
fl ma'rifeti'l- ashab, thk. Ali Muhammed Bicévi, Beyrut: Daru’l- Ciyl, 1992, c. IV, s. 1802;
Kendisinin Abdullah b. Ubey’in kiz1 olduguna dair kanaatler de mevcut oldugu gibi Sabit’in
esi Ebll Ziibeyr’in rivayetinde Zeynep olarak gegmektedir. Bkz. Ibnii’l- Esir, a.g.e., c. VI, s.
51; Sevkani, Neylii’l- evtar, c. VI, s. 291.
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meleklerin yikadig:i rivayet edilen Hanzala b. Ebi Amir (v. 3/625) ile
yapmustir.””® Daha sonra ise Sabit b. Kays b. Semmas ile evlenmistir.

Araplarin yagma kiiltiiriinde erkek, temel otorite kabul edilmektedir.
Toplumun hakim gii¢ ve diline dair yapilan arastirmalarda ortaya ¢ikan “erkek”
yani “ataerkil” kimlik, 6zellikle nik&h, bosanma, miras gibi sosyal hayatin pek
¢ok mekanizmasinda etkin olarak kendini gostermektedir. Bosanma hususunda
da statiiye bagli olarak istisna kabilinden kadinlarin s6z hakki olsa da bu durum
kadinlar icin umumi bir hakk: ifade etmemektedir. Esini segme hakki olmayan
kadin, bogsanma konusunda da s6z sahibi olmamistir. Elbetteki bu yalnizca
Arap toplumuna mahsusiyet arz etmeyip ataerkil toplumlarin kiltiirel
nazariyelerini ve pratik degerlerini gdstermektedir. Iste bu sosyal gerceklikte
Cemile bint. Ubey b. Seliil’iin Rasulullah’a sikayette bulunup esinden ayrilmak
istemesi, Islam ile birlikte insani haklarin yeniden tanzim edilmesinde énemli
bir temsiliyet giicline sahiptir. Ibn Abbas (v. 68/687- 88) da Islam’da ilk
muhaleanin Cemile bint. Ubey b. Seliil ve Sabit arasinda yapildigini
soylemistir.”™

Allah-u Teéld bosanma durumunda erkeklerin mehirlerini geri
almalarini yasaklamistir.””® Haramlar, helaller ya da muimelata dair yapilan
diizenlemelerde yeniyi ihdas niteliginden ziyade daha ¢ok toplumdaki temel
problemlere karsi 1slah edici vasif 6n plandadir. Bu durum ilahi hilkmiin ya da
nebevi silinnetin “yasanilan gerceklik olgusu” ile miinasebetini bizlere
aktarmaktadir. Zemahseri (v. 538/1144), Arap toplumunda baz erkeklerin bir
baska kadinla evlenmek istediginde evli oldugu esine iftirada bulunup vermis
oldugu mehrin iadesini istedigini aktarmaktadir.’’® Iste kadinin yasamis oldugu
miigkil durum, erke§in bosanma durumunda mehrini talep etmesinin
yasaklanmasiyla koruma altina alinmistir. Dolayisiyla yasanilan gergeklik

olgusu getirilen yasagin tarihi arka planindan bir niive tasimaktadir.

3 Tbnii’l- Esir, a.g.e., . VI, s. 51.

7 Tbn Battal, a.g.e., c. VII, s. 420.

75 Nisa, 4/20.

776 Allame Carullah Ebii’l-Kastm Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf, Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l- Arabi, 1987, c. I, s. 491.
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Sabit b. Kays mizag olarak sert’’” bir kimseydi. Oyle ki Peygamber’in
yaninda seslerinizi yiikseltip onun sesinin Ustline ¢ikmaymn ayeti nazil

778 oiinah isledigini diisiiniip Rasulullah’in yanina gitmeyecegine sz

oldugunda
vermisti. Hz. Peygamber Sabit b. Kays’in yanina ugramadigimi goriip ashaba
sordugunda sesinin giir olmasindan otiirii cehennemlik olmaktan korktugunu
anlatmisglardir. Hz. Peygamber ise onun cennet ehlinden oldugunu
soylemistir.”®

Cemile bint. Ubey’in esiyle bosanmak istemesinde miza¢c ya da
karakterine dair herhangi bir sikayette bulunmamasi dikkat cekicidir. Bazi
rivayetlerde Cemile’nin Hz. Peygamber’e gelip Sabit ile zihinlerinin
uyusmadigini, onu ¢adirin kenarinda hazirlanmaya yonelirken gordigiint, teni
siyahlarin en siyahi, boylarin kisasi yiiz olarak da en ¢irkini oldugunu sdyledigi
ayrmtil izahlara yer verilmistir.’®® Ibn Mace’deki nakilde “Lasad M, (8 esinin
cirkinligine isaret ederek bosanma talebini ifade etmistir.”®® ibn Abbas
rivayetinde ise Rasulllah’a evlilikleri igin kiifre diismekten korktugunu
sOyleyerek, esine katlanmadaki giiglik durumuna isaret ettigi goriilmektedir.
Kendi nazarina ait diisiincelerini aktarirken esi i¢in ahlaki ya da dini herhangi
bir noksanliktan bahsetmedigini de beyan etmistir. Kiifre diismekten korkmak,
seklindeki muglak ifadenin, kendisine bahsedilen nimetin yok sayilmasi gibi
mecaz mahiyette kullanildig1 anlasiimaktadir.”®? imam Malik de Sabit’in esine
herhangi bir zarar vermedigini ve kétiiliikte bulunmadigimi soylemistir.’s®
Dolayistyla Cemile bint. Ubey daha cok fiziksel gerekcelerle esinden duygusal

uzaklagma'®*

yasamakta ve Rasulullah’a ahvalini anlatmaktadir. Kadinin
esinden herhangi bir eza gormese dahi 0lfet, meveddet ya da muhabbetin
evliligi ayakta tutan oOncelikli duygular oldugu Hz. Peygamber’in vermis

oldugu yanitta asikardir.

" ibn Sa’d, a.g.e., . VIII, s. 445,

778 Hucurat, 49/2.

79 Mislim, “Iman”, 52; Eb Nuaym el- Isfehani, a.g.e., c. VI, s. 3590.
780 [bn Battal, a.g.e., ¢. VII, s. 420.

81 Ayni, a.g.e., €. XX, s. 262.

782 [bn Melek, a.g.e., c. IV, s. 22.

78 [bn Battal, a.g.e., c. VII, s. 420.

784 Sevkani, a.g.e., c. VI, s. 293.
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Evlenmede oldugu gibi bosanmada da hukuki diizeyde kadmin bir
etkenligi olmayip aksine erkegin egemen oldugu totaliter algiya karsi kadinin
duygu merkezli sorununun ifade edilisini gormekteyiz. Rasulullah’in ise aldig1
mehrin iadesi karsiliginda bosanmay1 uygun gormesi, hakim ve yaygin kabiiller
Uzerinden cevap vermedigini bilakis yasanilan gerceklik tizerinden muhatabini
anlaylp taraflart magdur etmeyecek onarict bir yaklagim sergiledigini
gostermektedir. Hz. Peygamber, toplumsal giiciin ve bireylerin iirettigi hatalar
diizeltmede anlagilir, uygulanabilir ve tedrict bir uslipla yaklasmaktadir. Kiiltiir
kodlar1 ve fikri yapilanmalarina muhalif gelebilecek hususlari mevcut seviyeye
indirgeyerek degisimi gerceklestirmistir.”®® Vermis oldugumuz ornekte de
dogrudan mevcut degerleri yikici bir uygulama yoktur. Hz. Peygamber, Sabit’e
bahceyi alip bosamasini sOylese de burada talep kadinda olmasi nedeniyle
erkegin isteyip istememe ihtimalini tasimaktadir. Eger ki erkek bosamayi
uygun goriirse bu durumda gergek anlamda bosanma gergeklesmis
olmaktadir.’8®

Ayrica muhalea &rnekligi sadece Cemile bint. Ubey b. Ka’b’a ait
olmayip imam Malik’in Muvatta’sinda Safiyye binti Ebu Ubeyd’in kendisine
ait bir seyi kocasima vererek hul’ yaptigi ve Ummii Bekr el-Eslemiyye’ nin de
kocasmna hul’ yaptigi yer almaktadir. San’ani (v. 211/ 826-27) nin
Musannef’inde de Hz. Omer ve Hz. Osman donemindeki birka¢ oérneklik
zikredilmektedir.”®” Sayet kadm esinin ahlak, dindarlik ya da fiziksel
sebeplerinden otiirti evlilik hayatinda sikintilar yasiyorsa, sorumluluklarimi

yerine getirememesi ve bu nedenle de giinaha girmekten endise edip bedel

8 Mustafa Ertiirk, Hz. Peygamber’in “Igerisinde Yasadigi Gergeklik” teki konumu baslig
altinda O’nun hem kiiltiirde yagamini idame ettirip hem de donemin insani olmadigma dair
ince ayrimi olgunun iginde ve kiiltiirel yapilanmiasindaki iki tip degere atifla izah etmektedir.
Birincisi; toplumun hakim ve yaygin kabiilleri, ikincisi ise yiiksek bir kars1 ¢ikisla olmasa dahi
direnme ¢abasindaki karsit degerler. iste Hz. Peygamber’in var oldugu olgudaki degerlere dair
temsiliyet giicii bulunmakta fakat o degerlerin pratikteki mensubu olmamistir. Bkz. Mustafa
Ertiirk, “Nebevi Siinnet'in Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan 'Kur' 4n Islam''' Séyleminin
IImi Degeri, Hadis Tetkikleri Dergisi, say. 1/1, 2003, s. 17.

78bn Hacer, a.g.e., ¢. IX, s. 10.

87 Muvatta’, “Talak”, 11; Eb( Bekr Abdirrezzak b. Hemmam Abdiirrezzak es- San‘ant, el-
Musannef, 2. bs., thk. Habiburrahman A’zami, Beyrut: Meclisii’l- {lmi, 1983, c. VI, s. 483,
(Hadis No: 11760); ibn Battal, a.g.e., c.VIl, s. 419.
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karsiliginda ayrilmak istemesi tabii bir haktir. Esinde bu istek karsisinda
miisbet karsilik vermesi siinnet olarak kabul edilmektedir.’8®

Hul’ ¢ogu zaman iftidd ile birlikte de anilmaktadir. ibn Hacer (v.
852/1449) Fethu’l-bari’de hul’ i¢in aym1 zamanda fidye ve iftida da
denilecegini sdylemistir.”® iftida kavrami klasik eserlerde gecmekle birlikte’®
akademik metin dizeyinde Fatma Y1ldiz tarafindan kaleme almnustir. Iftidayz,
evliligin siirdiirilememesi endisesi ortaya ¢iktiginda “mahkeme ya da hakem
heyetinin” kadinin kocasina fidye vermesi karsiliginda evlilige son vermesi
seklinde tanimlamistir. Yildiz, ayette gegcen * &8 fiili ile fidye arasindaki
baglantiya dikkat c¢ekip “... Eger onlar Allah’in belirledigi olgiileri

95791

gozetmeyecekler diye endise ederseniz seklinde muhatabin “aiil/sizler”

olarak yer almasindan maksadin hakem/mahkeme oldugunu ifade etmistir.”®2
Yani ayette esler arasinda aile hukukunu yerine getiremeyecekleri endisesi
tastyanlarin bir bagkast oldugunu sdyleyerek iftidayr hul’ den ayirarak
mahkeme kosuluna baglayip esler arasi ayriligi riza iliskisinden ayirmustir.
Mezhep imamlar1 ise Hul’ ve iftida’y1 aymi kabul edilmekle birlikte herhangi
bir hakem sart1 kosmamiglardir.

Nitekim bununla ilgili Ibn Hazm; “Hul’ sultan olmadan gergeklesir”,
Imam $afii; “Hul’ kocanin kabiiliine dayandig1 igin hakem gerekmeyip onlarin
yalnizca 1slaha yetkileri vardir”, Imam Malik; “ Hul’de yetkili makamin izni

sart degildir”’, Ahmed b. Hanbel ise; “Hul’ hakim olmadan caizdir” seklinde

kanaatlerini serdetmislerdir.”*® Hanefi fakihi, usil ve kelam &limi fbn Hiimam

788 Mehmet Ali Yargi, “Bedel Karsiliginda Bosanma ve Muhélea Uygulamalari: Suudi
Arabistan’da Bir Inceleme”, MUIF Dergisi, say. 1/42, 2012, s. 147.
78 fbn Hacer, a.g.e., C. 1X, s. 10.
70 ftidd kavrami o6zgiin bir anlamla ifade edilmeyip hul’ ile aym anlamla
degerlendirilmektedir. Fatma Yildiz’mn mahkeme heyetinin dahli seklinde tanimladig: iftida
meselesi mezhep ulemalarinca sart kosulmamis aksine bogama hul’ seklinde dahi olsa erkege
ait olup hul’ sadece bosamada erkege ait olan talak yetkisinin kadin tarafindan kullanilmasi
seklinde anlagildig1 goriilmektedir. Bkz. Ayni, el-Binaye, c. IV, s. 656- 657.
791 Bakara, 2/229.
792 Fatma Yildiz tezinin onsoziinde kaynagi belirtilmeyen ve yeni olan goriislerin hocasina ait
oldugunu soylemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yildiz, Fatma, Kur’an ve Sinnete Gore
Kadinin evliligi Sona Erdirme Hakki,(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2000.
793 Eb Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Muhalla bi’l- asar, Beyrut: Daru’l- Fikr, ty.,
c. IX, s. 514; Safii, el-Umm, c. V, s. 286; imam Malik, Muvatta’, Beyrut: Darii'l- Garbi'l-
Islami, 1994, c. 11, s. 343; ibn Kudame, el-Mugni, c. VII, s. 58.
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ise ayette yer alan “aids &¥/sayet korkarsaniz” kismi ile ilgili agiklama yaparak
burada hitabin hakeme/hékime ve imama ait oldugunu sdylemis, ayetin dnce
eslere hitap edip ardindan hékime doénmesinin ise Kur’dan’da pek ¢ok kez
gorilen bir usllp oldugunu belirtmistir.”®*

Rivayette kadinin esinden bosanmak istemesi ve bir bedel karsiliginda
bosanmanin gergeklesmesi daha ¢ok kadinin tefviz-i taldk haricinde “hul’ ile
bosama” yetkisi olarak yorumlanmaktadir. Fakat gerek kadinin sorusu gerekse
Peygamber’in cevabin1 goz oniine aldigimizda bunu kadina verilen bir yetki
seklinde yorumlamak gerceklige aykirilik tasiyacaktir. Talep eden ve bir bedel
Odeyen kadin olsa da Hz. Peygamber, erkege (Sabit b. Kays’a) “Bahgeyi al ve
onu boga!” demistir. Bu da bosama yetkisinin kadinin istegine ragmen erkekte
oldugunu gostermektedir.

Oncelikle bitiin bilgilerin, diisiinme, algilama ve kavrama bigimlerinin
sosyolojik bir karaktere sahip oldugu’®® gercegiyle baslamak gerektigi kanisini
tasimaktayiz. Yasanilan kiiresel ¢ag sartlarinda bogsanma meselesinde 6zellikle
dini hiikiim ve degerlerde kadin magduriyeti s6ylemi {izerinden g¢atigmaci bir
algt olusturulmaya calisilmaktadir. Bu magduriyet sdylemi ile birey, dini
degerler ve kadin hukuku arasinda zithiklar tasidigi diisiincesine sevk edilerek
a’raf duygusunun meydana c¢ikmasi istenmektedir. Boylece kusanmis
oldugumuz doénemin zihni yapilanmasi ile zitlik oldugu iddia edilen yerlere
yorum merkezli dokunuslarda bulunulmasi, Misliiman camianin aksi reaksiyon
gosteren yapilanmalara ya da diisiince tarzlarima karsi ikna cabasi icerisine
girmis oldugu manasima gelebilmektedir. Halbuki “ifade edilen, ortaya konan
ya da edinilen tim bilgiler kendi zaman ve mekani baglaminda bir anlama
sahiptirler. Ciinkii mutlak olarak anlasilabilecek bir sey olmadig gibi
diistincenin  zaman ve mekandan armdirilmis bir hali de mevcut
bulunmamaktadir.”’% Dolayisiyla asil zithk zaman ve mekin baglamindan

soyutlanmis bir yorumsalcilikla da olusabilmektedir.

794 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid es- Sivasi Ibnii’l- Hiimam, Fethu’l- Kadir, Beyrut:
Dari’l- Fikr, c. 1V, s. 215.

7% Mazhar Bagli, Modern Biling ve Mahremiyet, istanbul: Yarin Yay., 2011, s. 99.

7% Jose Ortega y Gasset, The Dehumanization of Art, cev. Neyyire Giil Isik, 3. bs., Istanbul:
YKY Yay., 2017, s. 114- 115.
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Hz. Peygamber’e yoneltilen soru karsisinda Peygamber’in tavri, kadinin
nikah akdini saglayan mehrinin iadesi sarti ile karsilikli riza ilkesi géz Oniine
alinarak evliligin  Dbitirilmesi  seklinde cevaplandirilmis, boylece Hz.
Peygamber’in kadinm1 zor durumundan kurtarmada hakemlik pozisyonunda
oldugunu gormekteyiz. Sabit b. Kays 0Ornekligi ilizerinden verilen yanita
donemin kadin algist iizerinden bakildiginda kadmlarin bosanma istekleri
karsisinda bir hakime mdiracaat edebilmesive kendi istegi neticesinde bir bedel
dahilinde de olsa esinin onu bosamasi, kadinin kendi durumunu ifade
edebilmesi agisindan dénem nazarinda mihim bir kapmin agilisini temsil
etmektedir.

Son olarak bosanma ile ilgili “Tahkim”’®" ayetine bugiiniin sartlari
acisindan farkli bir bakis sunan Abdiilvehhdb Hallaf soyle sdylemektedir:
“Sayet fukaha, tahkim ayetine hukuki bir islerlik kazandirip bosanmalarin bu
yolla gergeklesmesi sartini getirmis olsalardi modern hukuka da onciiliik etmis
olacaklardi. Fakat Islam'm ilk donemlerinde bugiinkii anlamda bir hukuk
mantigr ve uygulamasi olmadigindan, i¢inde bulunduklar sartlardan dolay1
tahkim ayetine hukuki bir diizenleme getirememislerdir.""%

3. Kadinin Bosandiktan Sonra Nafaka ve Mesken Hakki
Hadis: “...Fatima bint. Kays'tan rivayet edildigine gore; Kocam Amr b.

Hafs b. Mugire, beni bosadigin1 haber vermek i¢in Ayyas b. Eb(i Rabia’y1 bana
gonderdi. Onunla bes 6l¢ek kuru hurma, bes 6lgek de arpa yollamis. Ben:
— “Nafakam  yalmz  bundan  ibaret mi?  Iddetimi  esimin
evindegecirmeyecek miyim?” dedim. Ayyas:
— “Hayir)” cevabmi verdi. Bunun {izerine hemen elbisemi kusanarak
Rasulullah’a geldim. Hz. Peygamber:
— “Kocan seni kag defa bosadi?” diye sordu. Ben:
— “Ug defa” oldugunu sdyledim. Hz. Peygamber de bana:

797 Nis3, 4/35.
798 Abdiilvehhab Hallaf, islam Hukuk Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay, Ankara: AUIF Yay., s.
14.
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— “Evet, sana mesken ve nafaka yoktur! Iddetini amcaoglun Ibn Ummi
Mektiim’'un evinde gegir. Ciinkii onun gozii gormedigi icin yaninda
carsafini ¢ikarabilirsin. Iddetin bittiginde ise haber ver!” buyurdu.
Ardindan Fatima bint. Kays ile bazi kimseler evlenmek istedi. Muaviye
ile EbG Cehm bunlardandi. Fakat Hz. Peygamber ona, Muaviye’'nin hali vakti
yerinde olmadigini, Ebii Cehm’in igin ise kadinlara karsi siddetli oldugunu
hatirlatip Usdme b. Zeyd ile evlenmesini tavsiye etmistir.’*°

Mubhacirlerin ilklerinden ve Dahhdk b. Kays’in kardesi olan Fatima
bint. Kays (v. 54/674)8% kocasinin kendisini bosamasi sonrasinda mesken ve
nafaka hakki tanimamasi nedeniyle Hz. Peygamber’e gidip durumunu izah
etmistir. Peygamber’in cevabinda Fatima’ya ayni sekilde nafaka ve mesken
hakki olmadigini, iddet slrecini gegirmesi icin mesken ile ilgili yon tayin
ettigini ve iddetin bitmesinin ardindan evlilik nedeniyle talip olanlar arasinda
Usame b. Zeyd ile evlenmesini tavsiye ettigini gérmekteyiz.

Rivayetin farkli varyantlarinda bosanma durumu ile ilgili “daha 6nce iki
defa bosamisti bu defa sonuncu taldk hakkimi kulland1” ya da “ii¢ talakla

801 fmam Nevevi,

bosad1” seklinde muhtelif ibareler bulunmaktadir.
rivayetlerdeki farkliliklarin arasinin su sekilde bulundugunu agiklamaktadir;
“Kocas1 Fatima bint. Kays’1 dncesinde iki defa bosamis son defa bosarken de

talak sayisi ii¢ olmustur. Burada {i¢ talakla bosadigini sdyleyenlerle bir talak,

799 Buhari, “Talak”, 40; Miislim, “Talak”, 6; Tirmizi, “Talak”, 5; Eb( David, “Talak”, 37;
Nesai, “Talak”, 7; Ibn Mace, “Talak”, 10; Tirmizi hadis icin bes farkli kanalla tahric etmistir.
1. Fatima bint. Kays> Amir b. Serahil> Mugire b. Muksim> Cerir b. Abdiilhamid> Hennad b.
Seri; 2. Fatima bint. Kays> Amir b. Serahil> Ismail b. Ebi Halid> Huseym b. Besir> Ahmed b.
Meni’ el- Begavi; 3. Fatima bint. Kays> Amir b. Serahil> Miicalid b. Said> Huseym b. Besir>
Ahmed b. Meni’ el- Begavi; 4. Fatima bint. Kays> Amir b. Serdhil> David b. Ebi Hind>
Huseym b. Besir> Ahmed b. Meni’ el- Begavi; 5. Fatima bint. Kays> Amir b. Serahil> Husayn
b. Abdurrahman> Huseym b. Besir> Ahmed b. Meni’ el- Begavi. Isnatlarda yalnizca ii¢
numarali tarikte Amir b. Serahil’den nakleden Miicalid b. Said igin cerh lafz1 goriilmektedir.
Darekutni Miicélid i¢in metruk ravi demis, Nesai ise sika olmadigi rivayetinin metruk
oldugunu sdylemistir. Fakat hadisin Amir b. Serahil’den nakleden dért tane miitabi’ ravisi
bulunmaktadir ve Tirmizi rivayetlerin sahih oldugunu sdylemistir. Ayrica Tahavi, on alt1 sahih
tarikten rivayeti nakletmistir. Bkz. Ebii’l-Ferec Ceméluddin Abdurrahméan b. Al b.
Muhammed el- Bagdadi ibnii'l-Cevzi, ed-Duafa’ ve'l-metrikin, thk. Ebii'l-Fida Abdullah el-
Kadi, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l-flmiyye, 1986, c. II, s. 205; Tirmizi, a.g.e., c. Il1, s. 433, 476.
80 [bnii’l- Esir, a.g.e., . VI, s. 224; Zehebi, Siyeru a'lami’n-niibel3, c. 111, s. 239.
801 Muslim, “Talak”, 38; Ebl Davdd, “Talak”, 39; Nesai, “Nikah”, 22, “Talak”, 15; Malik,
Muvatta’, “Talak”, 23;Ibnii’l- Esir, a.g.e., c. VII, s. 224; Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b.
Ahmed b.Mehdi Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma’rif, Beyrut:
Daru’l- Garbi’l- Islami, c. VI, s. 245.
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Uc talagin sonuncusu ya da mutlak olarak bosadigini sdyleyenlerin maksatlari
bu olmaktadir. Nitekim bain talkla bosadi denilmesi de ii¢ talakla bosama
anlamina gelecegi igin ayn1 manay1 karsilamaktadir.8%?

Fatima bint. Kays’in mesken ve nafakaya dair magduriyet ile gelmesi
karsisinda Rasulullah’in ona nafaka ve mesken alamayacagini sdylemesi ve
iddetini gegirmesi icin Ibn Ummi Mektim’un evini gdstermesi, zahiren
bosanan kadinin nafaka ve mesken hakkinin olmadigina isaret etmektedir.

<

Kur’an- 1 Kerim’de ise; “...Apagik bir haydsizlik yapmalaridiginda onlar

(iddet siiresince) evlerinden ¢ikarmaymn! %

ve “...Eger onlar (esleriniz)
hamile iseler yiklerini bwrakincaya kadar onlara nafaka verin...”8%
buyurularak bosanma durumunda kadina mesken, hamileyse de nafaka hakki
verilmektedir. Hadisin Kur’an’a arzinda Hz. Peygamber’in verdigi cevap ile
ilahl mesaj arasindaki iliski manen tenakuz gibi gériinmektedir ki Hz. Omer,
yanilmasi veyahut da unutabilmesi miimkiin olan bir kadinin s6ziiyle Allah’in
kitabim terk edemeyeceklerini ifade etmislerdir.8%

Buhari, ilgili hadisi . <y dakld 448 Liy/Fatima bint. Kays’m kissas1”
bab basligi altinda ele alirken oncelikle zikrettigimiz iki ayete sonrasinda da
ilgili rivayetlere yer vermistir. Rivayetin sonunda ise Hz. Aise’nin bu rivayeti
nakletmesinden oOtlirli Fatima’yr kinadigini ve evinin uzak, kendisinin de
korkmasi nedeniyle Hz. Peygamber’in ona mahsus bir ruhsat verdigini ifade
etmistir. Boylece Buhari, hadisleri sahih kabul ettigi gibi ayetler ve hadisler
arasinda herhangi bir tezat bulunmadigini yalmizca Fatima’ya has bir izin
oldugunu®® kabul edip bunu da Hz. Aise’nin nakliyle delillendirmektedir.
Tirmizi’nin “4i& ¥j g K Y GG dafhaa ¢ #& L &L/U¢ kere bosanmasi
halinde kadina nafaka ve mesken hakki yoktur” seklinde vermis oldugu bab

bashiginda goriilecegi Uzere kendisi hadisin zahirine gore hiikkmetmistir. Ayni
sekilde Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahlye (v. 238/853) bain talak ile

802 Nevevi, MinhAc, c. X, s. 95.

803 Talak, 65/1.

804 Talak, 65/6- 7.

805 Tbn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi'l-hadis, s. 56; Ibn Battal, a.g.e., ¢. VII, s. 492; Nevewi,
a.g.e., c. X, s. 95; Ibn Hacer, a.g.e., c. IX, s. 481; Ayni, a.g.e., c. XX, s. 308; Ibn Abdilber, el-
istizkar, c. VI, s. 166.

86 jhn Battal, a.g.e., ¢. VII, s. 4973; Ayni, a.g.e., c. XX, s. 210; ibn Hacer, a.g.e., c. IX, s. 479.
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bosanan kadin i¢in nafaka ve mesken hakki olmadigina hiikmetmislerdir.
Ayrica Timizi; Abdullah b. Mes’tid, Hz. Omer gibi kimselerin kadinin nafaka
ve bosanma hakki oldugunu ifade ettiklerine deginmis, Stfyan es- Sevri (v.
161/778), imam Malik, Leys b. Sa’d (v. 175/791), imam Safii ile baz1 ilim
ehlinin ise bosanilan kadinin hamile olmamasi durumunda yalnizca mesken
hakkina sahip oldugunu belirttiklerini rivayet sonrasinda zikretmistir.8%’

Rivayetin sihhati hususunda herhangi bir siiphe bulunmamakla birlikte
Sevkani (v. 1250/1834) nin de ifade ettigi gibi mevzunun Fatima bint. Kays’a
mahsusiyeti agir basmaktadir.8%® incelememizde bununla ilgili temel ii¢
misebbib dikkat cekmektedir. Oncelikle Fatima bint. Kays’in Hz.
Peygamber’e gelip evinin uzak olmasi ve korkmasi yani kadmin psikolojik
ahvaline sebeple bosanma sonrasinda evinden uzaklasmasina izin verilmistir.
Hz. Aise bu ayrmtiyr rivayetin degerlendirmesinde hatirlattigi  gibi
Abdurrahman b. Hakem’in kizinin boganmasi sonrasi onu, esinin evinden alip
kendi evine getirmesi lzerine yapilanin yanlis oldugunu sdyleyerek donemin
Medine valisi Mervan b. Hakem’den kizin iddet i¢in esinin evine
gonderilmesini istemistir. Mervan, kardesi Abdurrahman’in bu hususta
miisaade etmeyecegini sOyleyerek Fatima bint Kays’in rivayetini hatirlatmistir.
Bunun iizerine Hz. Aise, FAtima’nin bunu zikretmesinde bir hayir olmadigimi
ifade ederek uygulamanin mahsusiyetine isaret etmektedir.8%®

Fatima bint. Kays’in sert usliplu olmasi sebebiyle esinin ailesini
tizebilecegi muhtemel oldugundan Hz. Peygamber’in ona izin vermis
olabilecegi de diisiiniilmektedir.?'® Said b. Museyyeb (v. 94/713) bu kanaatte
olup Fatima’nin bu izni haberdar etmekle insanlara fitneye sevk ettigini ve
bosandiginda diliyle esinin ailesine zarar vermesi nedeniyle Peygamber’in

kendisini baska bir meskene gonderdigini ifade etmistir.8* Son olarak Buhari,

807 Tirmizi, “Talak”, 5; Mubarekpdri, Tuhfetu’l- ahvezi, c. IV, s. 297; Ebi's- Seadaat
Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Ibnii’l- Esir, es- Safi fi serhu Miisnedi’s- Safii, thk.
Ahmed b. Siileyman, Ebi Temim Yasir b. Ibrahim, Riyad: Mektebetii’r- Riisd, 2005, c. V, s.
78;

808 Mibarekpdrf, a.g.e., c. VI, s. 353.

89 Tbn Battal, a.g.e., c. VII, s. 490; ibn Hacer, a.g.e., c. IX, s. 479.

810 Zlirkant, Serhii'z- Zurkani ala Muvatta’, c. 111, s. 313; Mubarekp(ri, a.g.e., c. 1V, s. 297.
811 {bn Abdiilber, el- Istizkar, c. VI, s. 167.
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“Fatima Kissas1” baslig1 altinda bu rivayeti ele aldig1 gibi bir sonraki basligini
“Aialy Ghi o 335 5 ile paE G 1l ol b e oad 1)) Ak Gy
Bosanmis kadinin kendine saldirilmasindan ve esinin ailesine zarar
vermesinden korkulmasi nedeniyle (iddetini gecirmesi i¢in) baska bir meskene
ge¢mesi” olarak verip yalnizca Hz. Aise’nin Fatima’y1 (durumun 6zel olmasi
karst vakiayr umumi bir hikkiim gibi aktarmasi nedeniyle) ayipladigina dair
rivayeti nakletmistir. Bab basligindan da anlasilacagi {izere kadinin saldiriya
ugramasi endisesiyle Hz. Peygamber’in miisaade ettigi anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in, Fatima bint. Kays’a Ibn Ummi Mektim’un evinde
iddetini gecirmesi igin verdigi ruhsat, evinin uzakligi nedeniyle kadimnin
korkmasi, sert mizaci sebebiyle ailenin zarar gérmemesi ve Saldirtya ugramasi
gibi ihtimallere karst kadinin ve ailenin koruma altina alindigini
gostermektedir. Boylece verilen cevapta kisinin psikolojisi, tabiati, ahlakina
dair pek cok arka planin gozetildigi anlasilmaktadir.

Kadinin psikolojisi ve tabiatina dair her ayrintiy1 diisiiniip ona 6zel bir
cevap ve yonlendirmede bulunan Hz. Peygamber i¢cin muhatabin cinsiyeti,
yapist, sosyal ve psikolojik ahvali bir biitlinii olusturan yap1 taslar
niteligindedir.

Iddet siireci sonrasi Fatima bint. Kays, Mudviye b. Ebi Sifyan
(v. 60/680) ve Ebli Cehm’in (v. 70/690) kendisiyle evlenmek istediklerini
sOylemistir. Hz. Peygamber ise ona, Muaviye ile evlenirse maddi sorunlar
yasayabilecegini, Ebt Cehm’i tercih ettiginde ise siddete maruz kalabilecegini
hatirlatarak kadinin maddi acidan problem yasamasimi ve siddet ile
karsilasmasini istemedigi anlasilmaktadir. Bunun iizerine Usime b. Zeyd ile
evlenmesini tavsiye etmistir. Oncelikle bu tavsiyeden Fatima’nin hosnut
olmadig: bilinse de evlilik sonrasinda yasadigi memnuniyeti “Bu evliligi Allah
hakkimda hayirlh kildi ve diger kadinlar bana gipta ettiler.” diyerek
anlatmistir.812 Hz. Peygamber kadinin bireysel ve sosyal sorunlarinda oldugu
gibi kendi emirlerinde de onlarla istisareyi ihmal etmemistir.

Mevzuyu Islam’in temel siarlar1, insanm hak ve sorumluluklari, Islam

812 Nesai, “Nikah”, 22.
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ahlak1 ve sosyal adalet gercevesiyle ele alan Hz. Omer ve Hanefiler hem
mesken hem de nafakay1 kadinin hakki olarak degerlendirmislerdir.8®® Rivayet
muhatap- cevap iliskisi agisindan ele alindiginda muhatabin hususiligi
anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in uygulamalarinda muamelat ile
ilgili konularda stt mahremiyeti, Kur’an’mn mehir olarak kabul edilmesi, tek
kisinin sahitligi gibi sahsa 06zel uygulamalar oldugu bilinmektedir. Bu
uygulamalarin  baglayiciligt ne kadar tartisthr olsa da mihim olan
Peygamber’in kisiyi kendi 6zel sartlarinda ve ona 6zgii bir cevapla muhatap
aliyor olmasidir.

4. Kadina Yapilan Haksiz Uygulama: Zihar

Hadis: “...Havle bint. Malik b. Sa'lebe'den rivayet edildigine gore:
Kocast Evs b. Sdmit kendisine zihar uygulamisti. O da Rasulullah’in yanina
giderek yasli ve huysuz esine nice hizmetlerde bulunup ¢ocuklar dogurdugunu
anlatip simdi ise yasghiligt sebebiyle kocasinin kendisine zihar yaptigini
sOylemistir. Hz. Peygamber:

— "Allah'tan kork, o senin amcamn ogludur" diyerek onunla tartigmisti.
Bunun iizerine “Allah kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a

7814 ayeti (zihar yapilmasi

sikayette bulunan kadimin séziinii igitti...
halinde kocasinin esine donmesi igin vermesi gercken keféreti izah
eden) nazil oldu. Bunun Uzerine Rasulullah:

— "0 halde kocan bir kole azat etsin” buyurdu. Havle de;

— “O kole bulamaz (kole azad edebilecek giicte degildir) dedi. Hz.
Peygamber kdle azat edememesi nedeniyle arka arkaya oru¢ tutmasini
sOylemistir. Havle bint. Sa’lebe:

— “Ya Rasulallah esim yasli bir kimsedir. Orug tutacak guici yoktur diye
cevap verdi.” Rasulullah:

813 Biinyamin Erul, “Hadislerin Anlasilmasi Meselesi”, Giincel Dini Meseleler Birinci ihtisas
Toplantis1 Bildiriler Kitabi, 02- 06 EKim Ankara, 2004, s. 114.
814 Mucadele, 58/1- 4.
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— "Oyleyse altmis yoksulu doyursun” buyurdu. Havle zihara yetecek
kadar mal varliginin olmadigin1 sdyleyince hemen bir arak hurma
getirildi. Bir arakla da Havle, esine yardimda bulunacagini ifade etti.
Hz. Peygamber de:

— “Aferin sana git o iki arak hurmayr onun adina altmis yoksula yedir ve
amcanin ogluna don" buyurdu 8

Birikimli, dindar, giizel, varlikli, esine ve ¢ocuklarina karsi1 fedakarlig
ile taninan Havle bint. Sa’lebe’nin ismi, bazi rivayetlerde Huveyle bazisinda

Cemile seklinde yer almaktadir. Ekseriyet ise ismini Havle olarak

nakletmistir.8'® Havle, Kkocasinin kendisine zihar yapmasi nedeniyle Hz.

Peygamber’e gelip kocasini sikayet etmis, hakkinda bir hiikiim sadir olmadigi

icin Hz. Peygamber de orfe gore hiikmedip yapilan zihari kabul etmistir.

Bunun iizerine aglayarak halini Allah’a arz eden Havle igin vermis oldugu

miicadelesinin Allah tarafindan duyuldugu ve kadinlarin kocalarinin annesi

olamayacagi (ziharin haram oldugu) bildirilmis, ziharin yapilmas: halinde ise
keféaret 6denmesi gerektigi buyurularak MUcadele suresinin ilk dort ayeti nazil
olmustur.

Céhiliye doneminde bosanma; Taldk, zihar ve 1i’la seklinde

ger(;eklesmekteydi.817 Zihar, erkegin esini kendisine haram olan birisine

815 Buharf, “Talak”, 22; Tirmizi, “Tefsiru’l- Kur’an”, 59; Ebd Davad, “ Talak”, 17; Ahmed b.
Hanbel, Misned, c. VI, s. 410— 411; Ibn Mace, “Talak”, 25; Yukarida metin terciimesini
yapmis oldugumuz hadis, Ahmed b. Hanbel’de Havle bint. Sa’lebeden rivayet edilmistir.
Hadisin isnadi: Havle bint. Sa’lebe> Yusuf b. Abdullah> Ma’mer b. Abdullah> Ibn
Ishak>Ibrahim b. Sa’d> Sa’d b. Ibrahim, Ya’kub b. Ibrahim seklindedir. Isnatta yalniza
Ma’mer b. Abdullah el- Hicazi’nin cerh edildigi goriilmektedir. Ebii’l- Hasan el- Magribi onun
Mechilii’l- Hal oldugunu sdylemis, Zehebi de Ebii’l- Hasan’a uymus ve Ibn Ishak’in
Ma’mer’den teferriid ettigini zikretmistir. Ibn Hibban ise Ma’mer b. Abdullah’1 Sikat’ma almus
olup Ibn Hacer onun hakkinda makbul degerlendirmesinde bulunmustur. Hadisin Evs b. Samit,
Havle bint. Sa’lebe ya da farkli sahabiden nakledilen pek ¢ok sahih varyanti da mevcuttur.
Metin agisindan ise yukarida zikrettigimiz hadisin bir benzeri (miitabi’si) Ibn Mace’de yer
almaktadir. Bkz. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, c. 111, s. 389; Ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, c. X, s.
246; Zehebi, el-Mugni fi’d-du‘afa’, Haleb: Daru'l- Maarif, 1971, c. Il, s. 671; Ebl Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi ibn Hibban, es-Sikat, Haydarabad: Dairetd'l-
Madérifi'l-Osmaniyye, 1973, c. V, s. 436.
816 fsmi cogunlukla Havle olarak zikredilirken Ebi Davud ve Beyhaki rivayetlerinde Cemile
olarak ge¢mektedir. Bkz. Ebli Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Tehzibi'l-esma’
ve'l-lugat, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’lI-Ilmiyye, t.y., c. II, s. 342; Tbn Hacer, Fethu’l-barf, c. XIII,
s. 374; Ayni, a.g.e., c. XIX, s. 222.
817 Ebij'l- Meali Cemaleddin Mahmad Siikri b. Abdullah b. Mahmad Aldsi, Bulgu'l-Ereb
fima’rifeti ahvali'l-Arab, Beyrut: Daru'l-Kutiibi'l-Ilmiyye, 1924, c. 1, s. 50.
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benzeterek ebediyen bosamasina denilmektedir. Lafiz olarak annemin sirti,
karni, kardesim ya da halam gibisin ifadeleri kullaniliyor olsa da yaygin olarak
“Sen bana annemin sirti  gibisin” benzetme clmlesi  kullanilarak
yapilmaktadir.8'® Benzetmedeki sirt/ 4% kelimesine izafi olarak bu bosanma
tiri “Zahar” adini almistir.8%° Ibn Abbas da cahiliye déneminde bir kimse "Sen
bana annemin sirt1 gibisin" dedigi zaman haniminin ona haram oldugunu
boylece bu benzetmenin taldk olarak kabul edildigini sdylemistir.?° Esine
dénme hakkinin tamamen kaybedilmesi nedeniyle en siddetli bosanma bigimi
olan zihar; acelecilik, diisiinmeksizin davranma ve nefsine hakim olunamama
gibi sebeplerle toplum icerisinde yaygin olarak kullanilmaktayd:.2?! Zikredilen
bu sebepler aynm1 zamanda toplumun genel karakteristik yapisini ifade
etmektedir. Bosanma her ne kadar ciftler arasinda gergeklesiyor olsa da aileye
olan kizgmlik sebebiyle de erkeklerin zihar yemini edip kadinin ailesini
cezalandirmak istedikleri bilinmektedir.3??

Cahiliye orflinde suregelen bosanma tiirlerinden 1’14 da zihar ile
benzerlik tasimakla beraber aralarindaki muteber fark i’la’da bir ay, iki ay ya
da iki yil gibi bir sirece tabi tutularak o slre zarfinda erkegin kadim terk
edecegine dair yeminde bulunmasidir.8% Aslinda her ne kadar konu literatiirde
taldk bahislerinde ele almip biz de agiklamamizda Cahiliye Araplarinin
bosanma ustlleri olarak degerlendirsek de gerek zihar gerekse i’la’da amacin
bosama olmadig1 aksine kadina zarar verme maksatli yapildig1 yasanan
orneklerden anlasilmaktadir. Islam’in sosyal hayatta niifuz etmeye basladig

streclerde dahi benzer drneklerle karsilasilmaktadir.

818 Algst, a.g.e.,c.ll, s. 50; Cevad Ali, a.g.e., ¢c. X, s. 222.

819 Ahmet Yaman, “Zihar”, DiA, c. XLIV, s. 387.

820 Beyhaki, Stinen, c.VII, s. 383.

81 Tahir b. Asir, et- Tahrir ve't-tenvir adli tefsirinde zitharin Yahudilere ait oldugunu
Araplarin Yahudilerle iligkileri neticesinden onlardan &grenip uygulamaya bagladiklarini
soylemistir. Ozellikle Medine’de Yahudilerle olan ortak yasama deginerek Mekke civarinda
goriilmedigini iddia etmektedir. Konunun Miicadele ve Ahzab sureleri 6rnekliginde goriildiigii
lizere yalnizca medeni surelerde geciyor olmasina dikkat c¢ekerek bu goriigiini
temellendirmektedir. Bkz. Muhammed et- Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-TunGsf ibn
Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, Tunus: ed-Dari't-Tanisiyye, 1984, c. XXVIII, s. 11.

822 Cevad Alli, a.g.e., c. X, s. 222- 223.

823 Cevad Alli, a.g.e., . V, s. 550- 551.
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Esine zihar yapan Evs b. Samit’in mizaci1 kotd, dar gonulli ve cinnetli
(6fke kontrolii olmayan) bir kimseydi.8?* Evs esini namaz kilarken gérmiis,
bitirmesini bekleyip sonrasinda birlikte olma talebinde bulunmustur.®?® Esinin
reddetmesi sebebiyle de “Sen bana annemin sirtt gibisin” diyerek karisini

bosamistir. Kaynaklarda o aymn ramazan ay1r oldugu®®

ya da tartigma
sonucunda®’ zihar yaptigini belirten farkl rivayetler de mevcuttur. Daha sonra
kocas1 yaptigindan pisman olmus, Havle ise Rasulullah’in bu konudaki
hikmundn ne oldugunu bilmek istemistir. Zihar1 yapan Evs b. Samit olsa da
gerek hukuki haklar1 gerekse aile biitiinliigii yok edilip magdur edilen Havle,
acisina ¢are arayisiyla Rasulullah’in yanina gitmistir.

Cinsiyet iligkileri, toplumlarin ahlaki diizenleri adina bir nevi ayna
gorevi ustlenmistir. Evlenmek gibi bosanmak da insani haklar icerisindeyken
Islam 6ncesi egemen giiciin psiko- sosyal giiciine hizmet eden 6rf, bosanmada
kadina nesne nazariyla yaklasmistir. Islam ile miiserref kilinan toplumda ise
ozellikle haksizliga ugrayanlar i¢in Hz. Peygamber’in varligi, kurulacak yeni
nizami ifade etmektedir. Zira Havle bint. Sa’lebe’nin yasadigi aciyla halini
anlatmak i¢in gittigi ilk merci Rasulullah olmustur.

Havle bint. Sa’lebe kendisine yapilan zihar1 kabullenmeyip stiregelen
gelenege elestirel bir tavirla yaklasarak Hz. Peygamber’e bu adam benim
malimi yedi, gencligim gitti, ailem dagildi, ona ¢ocuk veremez hale gelince de
bana zihar yapt1 demistir.8?® Havle ailesine adanmis bir émrii, emeklerinin yok
sayllmasin1 kabul etmedigi gibi aile i¢cinde kadinin gencliginin hatta mal
varliginin gitmesiyle kaybedilen degeri de sorgulamaktadir. Var olan gelenek

icerisinde kadinin konumu ve Havle’nin sikayeti mukayese edildiginde Medine

84 fbn Sa’d, a.g.e,, c. lll, s. 413;ibnii’l- Esir, Usdii’l-gabe,c. VII, s. 92; Ebd Nuaym el-
Isfehani, a.g.e., c. VI, s. 3312; Sevkani, Neylii’l-evtar, c. VI, s. 311.

825 Ayni, a.g.e., €. XX, s. 280.

826 Eb(i Davud ve Tirmizi’de yer alan ibn Abbas’m rivayetinde ramazan ayinda oldugu ifade
edilmektedir. Tirmizi, “Talak”, 56; Miibarekpdri, a.g.e., ¢. IV, s. 321; Abbadii’l- Bedr, a.g.e.,
c. CCLIV,s. 3.

827 fbn Hacer, a.g.e., ¢. XIII, s. 374; Muhammed b. Ali b. Adem Musa isyabi Vellevi, Serhu
Siineni’n-Nesai: Zehirati'l-ukba fi serhi'l-miictebd, Mekke: Daru Al-i Bur(m, 2003,
¢.XXIX;, s. 66.

828 Ayni, a.g.e., c. XX, s. 280; Ebii’l-Felah Abdilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Saliht el-
Hanbeli, “Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb”, thk. Mahmut Arnait, Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1986, c. I, s. 139.
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donemindeki toplumsal degisme asikardir. Cilinkii kadin, inandigi dinin asil
kaynagina hatta devlet reisine aile icindeki meramini rahatca anlatip hak
arayisinda bulunabilmektedir. Boylece sosyolojide ele alinan toplumsal
degisme teorisi yani bir siirece binaen toplumun sosyal yapisi igerisindeki
kalic1 degisim®?® Havle b. Sa’lebe 6rnekliginde gozlemlenebilmektedir.

Hz. Peygamber, kendisine gelen sikayet izerine hakkinda herhangi bir
hikim beyan edilmeyen zihar hususunda orfe uyarak Havle’nin kocasina
haram kilindigin1 kabul etmistir. Bu durum muhatabin giic durumda olusunun
goz ardi edildigi anlamina gelmemektedir. Hz. Peygamber muhatabini
dinleyip, onun micadesi konusunda sert bir tepkide bulunmamistir. Aksine
herhangi bir hiikiim gelmedigi i¢in kendisi yeni hiikiim ihdas etmemistir. Zihar
uygulamasi kadina zarar verici yanlis bir gelenek olarak siirdiiriilmiis olsa da
sikayette, yapilan fedakarliklar ve maruz kalinan haksizlik ifade edilmistir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu bosanmanin neden yapildigini ya da erkek ve
kadin arasindaki iletisimin keyfiyetini bilmiyor olmas:i ihtimali de
bulunmaktadir.

Havle bint. Sa’lebe, Hz. Peygamber’in cevabi karsisinda halini Allah’a
arz edince “Kocasi hakkinda seninle tartisan ve Rabbine sikayette bulunan
(halini anlatan) kadinin s6ziinti Allah isitmistir.” seklinde vahiy nazil olmustur.
Ilgili ayetin devaminda eslerin kocalarmin anneleri olamayacagi ve zihar yapan
kimselerin vermesi gereken kefaret agiklanmaktadir. Hz. Aise, ayetin basinda
gecen daa¥/seninle tartisan yani Hz. Peygamber’e yasadiglr sorunun ¢oziimii
konusunda 1srarci1 olan kadinin sesinin son derece kisik oldugunu hatta onun
sesinin bir kismini duyup bir kismini ise duymadigini soyleyerek hem
Rasulullah’a olan uslibundaki ihtimama dikkat ¢cekmis hem de Allah’in bu

sOzil isitmesini dvgiiyle anlatmigtir.8%

829 7eki Aslantiirk, Tayfun Amman, Sosyoloji, Istanbul: MUIF Yay., 1999, s. 354- 355.
830 Sevkani, a.g.e., c. VI, s. 311.
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Ayni (v. 855/1451) ilgili ayetleri serh ederken * dm a%ia (ygiali Cpl
a¢uui/Iginizden kadinlarma zihar yapanlar” muhatabindaki Allah’in ayipladigi
0 kimselerin Arabin ¢irkin adetini surdiren kimseler oldugunu ve zihari da
diger milletlerde olmayan cahiliyeye ait bir uygulama olarak aciklamaktadir.83!

Hz. Peygamber doneminde diger konularda oldugu gibi talak
konusunda da duzenlemelere gidilse de yerel ve cari hukukun devam ettigini
uygulamalarda gormekteyiz. Toplumda dogru bir sosyal yapinin olusturulmasi
yalnizca bireylerde degil toplumsal ve kurumsal acidan haklar ve
sorumluluklar dengesinin kurulabilmesi ile mimkinddr. Vermis oldugumuz
Havle bint. Sa’lebe Ornekligi ise sosyal yapilanmanin temel birimi olan ailede
hak ve sorumluluk nizaminin adalet {izerine tesis edilmedigini géstermektedir.
Atalar yolu olarak devam eden gelenekler, vahiy ya da nebevi slnnet
tarafindan yasaklayict girisimlerle 1slah edilmemistir. Bilakis ayetler once
ibadetlerle topluma degisimin ruhunu ve vicdanmi kazandirmayi
hedeflemistir.8% Gelen yasaklarin sadece yikici nitelikten ziyade alternatif
coziimler ve toplum seviyesinde yeniyi Ongormesi degisimi miisbet yonde
etkilemistir.

Muhatap ve cevap arasindaki dogrusal iliski bizlere Hz. Peygamber’in
topumun sahip oldugu kiiltiriinden bir parca tasidigini gostermektedir. Bir
taraftan birey ve toplumda kalici degisimler yapan Hz. Peygamber diger
taraftan var oldugu toplumun 6rf ve adetinin kismi de olsa uygulanabilmesine
miisaade etmistir.2®® Fakat burada zihar uygulamasinin muhatabina (kadina)
zarar verdigi ve Havle’nin sorununa ¢oziim aramakta oldugu Hz. Peygamber

tarafindan anlasilmaktadir. Zthar haram kilinmadan®®* 6nce Bakara ve Talak

81 Ayni, a.g.e., c.XX, s. 220.

832 Sevki Saka, “Insan1 Aydinlatmada Tedrici Metodun Onemi”, AUIF Dergisi, say. 1, 2001, s.
69.

833 Ahmed Fehmi b. Muhammed b. Mahmd b. Ebi Siinne, el-Orf ve’l-ade fi re’yi’l-fukaha,
Kahire: Matbaatu Ezher, 1947, s. 73.

834 7Zihar konusunda Hanefi, Safif, Maliki, Hanbeli ulemasinin “haram” olduguna ittifaklari
mevcut oldugu gibi dért mezhep haricinde Zahiri ve Ibadiler de haram oldugu kanaatindedirler.
Bkz. Ayni, el-Binaye fi serhi'l-Hidaye, Daru'l-Fikr, 1980, c. 1V, s. 490; Ebi Ishak Cemaleddin
Ibrahim b. Ali b. Yusuf es- Sirazi, el- Miihezzeb, Kahire: Mustafa el-Babi el- Halebf, c.Il, c.
112; Kurtubi, Abdullah Muhammed, el-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an, Kahire: Daru’l- Kitiibi’l-
Misriyye, 1945, c. XVII, s. 281; Ismail Koksal, “Islam Hukukunda Zihar”, Dini Aragtirmalar
Dergisi, c. 1, say. 7, 2000, s. 262.
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suresinde yer alan bogsanmanin iki defa oldugu, tGglncustnde ya iyilikle tutulup
ya da giizellikle birakilmasi gerektigi, mehrin geri alinmamasi ve kadimnin iddeti
boyunca kocasinin evinde bekleyebilecegi seklinde bosanmanin nasil olacagi
anlatilmistir. Miicadele suresindeki hiikiim ise bosanma ile ilgili diizenlemenin
tamamlanmasindan sonra gelmistir. Yani Islam, talak konusunda sosyo-
kiiltirel yapiya yeni bir yon tayini belirlemis olsa da hakkinda hiikiim olmayan
meselede ibahadan hareketle yerel orf tercihe sayan bulunmustur. Hz.
Peygamber de bosanmanin usil ve esaslarma dair ilgili hukumlerin Allah
tarafindan beyan edilmesine karsi zihar ile ilgili bir hikkiim varit olmamasi
nedeniyle dogrudan yasaklama yoluna gitmemistir.

Birey ve toplum sahsiyeti tizerinde dnemli bir gii¢ olan kiiltiir, tamamen
soyutlanilabilir bir unsur degildir. Bunu zihdr yapilmasi halinde evliligin

devaminin kefaret®®

gibi bir bedele baglanmig olmasi da desteklemektedir. Her
ne kadar Orfi bir uygulama olsa da kaféret sart1 onun Kur’an agisindan da
baglayict oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla bir yanda sosyo- kdltirel
yapiyl ve inanan bireyi bi¢cimlendirmeye calisan din, ayn1 zamanda onlarla
karsilikl1 bir etkilesim yasamaktadir.8%

5. Kadinin Miras Hakki
Hadis: Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine goére: Sa’d b. Rabi’in

karist iki kiztyla beraber Rasulullah’in yanina gelerek;

85Ayette karilarma zihar yapanlarin kole azat ederek eslerine donebilecekleri yani kefaret
Odemeleri gerektigi buyurulmustur. Hz. Peygaber’de Havle’ye ilgili ayeti séyleyince Havle,
Evs b. Samit’in maddi giicliniin olmadiginm1 séylemistir. Peygamber kisinin durumunu anlayip
kefret i¢in iki ay orug tutabilegini ona da giicli yetmeyince yoksullar1 doyurmasini emretmistir.
Yani Hz. Peygamber Havle’nin halini izah etmesi neticesinde gelen vahyi teblig etmistir.
Hattabi, Malik b. Enes disinda ulemanm ekserisinin kefaret 6deme konusunda kisilerin kole
azat edebilecegi, iki ay orug tutabilecegi ya da altmis yoksulu doyurmada muhayyer
kilindiklarini sdylemistir. Bkz. Hattabi, Mealimii’s-Stinen, c. 11, s. 116.

86 Tirmizi, “Feraiz”, 3; ibn Mace, “Feraiz”, 2; Beyhaki, “Feraiz”, 4; Ahmed b. Hanbel,
Musned, c. XXIII, s. 108; Ebl Abdullah ibnii'l- Beyyi’ Muhammed Hakim en- Nisabdri, el-
Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdilkadir Ata, Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l-limiyye,
v. IV, s. 380; Tirmizi, hadisin hasen sahih oldugunu ve yalnizca Muhammed b. Akil’in
rivayetiyle bildiklerini sdylemistir. Suayb Arnait Ahmed b. Hanbel tahkikinde rivayet igin;
isnatta Cabir’den nakleden Ibn Akil’in teferriit ettigini sdyleyerek hadisin hasen oldugu
ihtimali iizerinde durmustur. Elbani de hadisin hasen oldugunu ifade etmistir. Ebi Davit “Ya
Rasulallah bu iki kiz Uhud giinii sehit olan Sabit b. Kays’in kizlaridir.” seklindeki lafizla
rivayet etmigtir. Fakat kendisi bu hadiste Bisr’in hata yaptigimmi zira Sabit b. Kays’in
Yeméme’de 61diigiinii Uhud’da 6lenin ise Sa’d b. Rabi’ oldugunu sdylemistir. Bkz. Ahmed b.
Hanbel, Musned, c. XXIII, s. 1008; Tirmizi, Sinen- i Tirmizi, c. IV, s. 414; Sevkani, a.g.e., C.
VI, s. 68.
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— “Ey Allah’in Rasulii Sa’d, Uhud savasinda sehit olmugstur. Sa’d’in kardesi
esimin mal varligina el koydugu gibi kizlarima hicbir sey vermemistir.
Mallart olmadan ¢ocuklar nasil evienir?” diye sormustur. Rasulullah bu
konuda bir hiikiim olmadig1 i¢in Sa’d’m karisina Allah’m bu konuda
hikim beyan edecegini sdylemis ve gondermistir. Miras ayeti nazil
oldugunda kizlarin amcasina haber gondererek;

— “Ugcte ikisini Sa’d’in iki kizina ver! Sekizde biri annelerinindir, geri kalan
ise senindir. ” buyurmustur.

Rivayette bahsi gecen Sa’d b. Rabi’ Ensar’in Hazreg¢ kabilesine mensup
olup aym zamanda kabile reisidir.3" Hz. Peygamber, Muhacir ile Ensar arasinda
kardeslik akdi yaparken Sa’d ile Abdurrahman b. Avf’1 kardes ilan etmisti. Sa’d
Uhud’da sehit olunca kardesi cahiliye adeti geregi kadinlarin mirastan mahrum
oldugu kanistyla onun malinin tamamini alip Sa’d’in karis1 ve kizlarina mirastan
herhangi bir pay vermemisti. Bu durumdan muzdarip olan S’ad’in karisi yaganan
olay1 Rasulullah’a arz etmistir.®® Bu olay: takiben Nisa suresinin 11. ve 12.
ayetleri nazil olmustur.8%°

Arap toplumunun geleneksel miras anlayisina farkli basliklar altinda
deginmistik. “Asabe” iizerine sekillenen miras anlayisi, ataerkil toplumun sosyal
hayattaki tez&hlru olarak gorulmektedir. Cahiliye devrinde kadimn miras
alamamasi adalet olgusunun yoksunlugu olarak tarif edilse de bunun toplum
nazarinda bazi temellendirmeler {izerine insa edildigi ihmal edilmemelidir. Kabile
savaglarinin yaygmn oldugu Arap toplumunda hayatta kalabilme micadesi ile
savagmak zorunda kalan, ganimeti getirecek ve mensup oldugu kabilesinin
haysiyetini korumakla erkekler yiikiimli kilinmistir. Dolayisiyla tstlendigi bu
sorumluluklar neticesinde miras da erkegin hakki olarak gériilmistiir. Zira Arap
toplumunda bazi istisndi durumlar haricinde kadin, mirasa muhatap kabul
edilmedigi gibi madde nazariyla goriiliip intikal edilebilen miras unsuru olarak
kabul edilmekteydi. ibn Abbas, bir adam vefat ettiginde karisiin velisi tarafindan

miras olarak alindigini, velinin dilerse ilk mehri ile o kadinla evlendigini dilerse de

87 Eb( Nuaym el- Isfahani, a.g.e., c. I, s. 250; ibn Abdilber, el-istiab, c. II, s. 589; Tbnii’l-

Esir, a.g.e., c. 11, s. 432.

838 {pn Mace, “Ferdiz”, 2.

839 Darekutni, “Feraiz”, c. V, s. 137, (Hadis No: 4093); Ayni, Umdetii’l- karf, c. XVIII, s. 167.
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baskasiyla evlendirip kadimin mehrini kendi zimmetine gegirdigini cahiliye
halkmin Adetleri olarak anlatmaktadir.8*° Nitekim vahyin baslangic dénemlerinde
Ebl Kays’in (v. 1/623) vefat1 iizerine iivey oglu, karis1 Kebse’yi miras olarak
almigtir. Onunla evlilik gergeklestirmese de kocasiin mirasindan herhangi bir pay
vermemis ve agir magduriyetlere maruz birakmigtir. Kebse nin Rasulullah’a gidip
halini anlattigin1 duyan Medine’li kadinlar da Kebse’den farkli olmadiklarini ifade
etmiglerdir. Bunun {izerine kadina zorla varis olunamayacagi ayeti nazil
olmustur.®

Sa’d b. Rabi’in karisi, Nevar bint. Malik®*? kizlari ile birlikte mirastan
mahrum birakilmasia yani orfe itiraz etmektedir. Adet veyahut da 6rf toplum
icerisinde daha ¢ok menfaate uygunluk prensibiyle dogan ve aktarimlarla siiyu
bulan gelenegi ifade etmektedir.®*® Cesitli toplumsal gerekgeleri olsa da Arap
toplumunda bu menfaat eril kisilik {izerine bina edilmistir. Sa’d’in esinin ve
kizlarinin mirastan herhangi bir pay alamamalar1 da bu faydanin cinsel ayrimini
gostermektedir. Orfler rasyonel bir fayda iizerinden neset etmese de®** toplumsal
fayday1 ongordiigiinii soyleyebiliriz ki bu nedenle Orf, Islam hukukunun
kaynaklar: arasinda yer almaktadir. Nevar, Hz. Peygamber’e kizlarinin mallari
olmadan nasil evlenecegini sorarken yine farkli bir gelenegin sancisiyla bu
ciimleleri kurmaktadir. Zira Arap geleneklerinde erkekler hi¢bir mal varligi
olmayan kizlarla evlenmek istemiyorlardi.?*> Medine’li kadmlarin da ayni eziy:
cektikleri halde iglerinden Nevar’in Rasulullah’a sikayete gelmesi aile olarak
ugradiklari  haksizliktan ziyade kizlarmin yasayacagi zorluk, yasanilan

magduriyete kars1 itirazin tetiklemistir.

840 Buhart, “Tefsiru’l- Kur’an”, 78; “ikrah”, 5; ibn Battal, a.g.e., c. VIII, s. 301; Ayni, a.g.e.,C.
XVIII, s. 169; Ayrica bkz. Muhammed Ali Sablni, Muhtasar tefsir-i ibn Kesir, Beyrut :
Dari'l-Kur'ani'l-Kerim, 1981, c. 1, s. 362.

841 Nis4, 4/19; el- Azimabadi, Avnii’l- Ma’bid, c. VI, s. 80; ibn Hacer, a.g.e., c. VIII, s. 247.
842 Nevar bint. Malik Zeyd b. Sabit’in de annesidir. Bkz. Ebl Muhammed Bedreddin Mahm(d
b. Ahmed b. M0s& Ayni, Nuhabii’l-efkar fi tenkihi mebéni’l-ahbar fi Serhi Meani’l-asar,
thk. EbG Temim Yasir b. Ibrahim, Katar: Vizaretii’l- Evkaf ve’s- Sutini’l-islamiyye, 2008, c.
XVI, s. 241.

83 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Istanbul: Filiz Kitabevi, 1995, s. 14.

84 Erol Giingér, bir nevi taklit seklinde siiregelen geleneklerin rasyonel olmadigim aktarimlar
neticesinde mantiksal bir sorgulama gegirilmeden benimsendigini sOylemistir. Fakat bu
benimseme usiliiniin orf olarak kabullendigimiz degerleri aslilsizlagtirmadig1 gibi toplumsal
diizen ve deger yapilanmasindaki 6nemine deginmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Erol
Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, 6. bs., istanbul: Otiiken Yay., 1992.

85Sevkani, a.g.e., ¢. VI, s. 68; Ali el- Karf, a.g.e., ¢. V, s. 2029,
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Hz. Peygamber, vahyin gelmesi lizerine kizlarin amcasini ¢agirarak iicte
ikisini Sa’d’1n kizlarina, sekizde birini anneye kalanini da kendisinin alabilecegini
soylemistir. Beyzavi (v. 685/1286), kizlara mirasin tigte ikisinin verilmesi
hususunda ulemanin ihtilafa diistiigiinii sdylemistir. Ciinkii ayette erkege kizin iki
mislinin verilmesi gerektigi, sayet kizlarin sayis1 ikiden fazla ise iigte ikisinin
kizlara ait oldugu buyurulmustur. Ibn Abbas, kizlarm sayisimn ikiden fazla
olmamasina ragmen Hz. Peygamber’in tigte ikisi seklinde vermis oldugu hikmd,
tek bir hiikkiim olarak degerlendirip hususiligine isaret etmistir. Digerleri ise iki
kizin hitkmiinlin ayette de belirtilen “Q;ﬁ\ 33 2l G&/ikiden fazla ise” sartina
gore verildigini sdylemistir.?*® Sevkani de hadisin, varisin iki kiz olmasi
durumunda mirasin Ucte ikisini alacaklarna delalet ettigini soylemistir.84’ Hz.
Peygamber, annenin ve kizin miras paylasimindaki haklarin1 beyan ettikten sonra
asabe geregi amcanin kalan mirasi alabilecegini ifade etmistir.

Islam miras hukukunda naslarla sabit olan “kiza bir, erkege iki” seklindeki
taksim cahiliye devrinde uygulana gelen muamelelerle mukayesesi neticesinde
biiyiik bir degisimi ifade etmektedir. Bu taksim giliniimiiz hukuk nizami agisindan
degerlendirildiginde seklen esitsizlik gibi goriilse de mal kazaniminin ganimete
dayanmasi, erkegin ailenin nafakasmi temin etmesi ve kadina mehir vermekle®*8
yiikiimlii olmasi gibi sartlar g6z Oniine alindiginda diizenlemenin makul oldugu
gorulecektir. Kadin ve erkegin var olduklart toplum igerisinde istlendikleri
sorumluluklardan hareketle “ihtiyaglar” bu taksimin temelini olusturmaktadir.
Burada hukukta esitlik huzurda ise ihtiyag ilkesi hakkaniyeti ifade etmektedir.84°
Roger Garaudy de erkegin kadinin iki kati miras payr almasini, ailenin sosyal
giivenliginin  erkegin sorumlulugunda olmasindan kaynaklandigini ve bu

yiikiimliiliiklerin bdyle bir sonucu dogurdugunu ifade etmistir.®0 Ummii

86 Ali el- Karf, a.g.e., c. V, s. 2029.

87 Sevkani, a.g.e., . VI, s. 68.

848 Nisa, 4/34;Bakara, 2/236.

89 fbrahim Yilmaz, “Islam Hukukunda Kiz Cocugunun Mirastaki Paymin Cinsiyet
[leTemellendirilmesine Analitik Bir Bakis ”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi, say. 22/1, 2017, s.
354,

80 Roger Garaudy, erkegin kadinin iki kati miras pay1 almasini erkegin idse sorumlulugu {izerinden
gerekli goriirken bu sorumlulugun erkege aidiyet olusunu Arap toplumu nezdinde yani kiilterel bir
rol dagilimi seklinde degerlendirmistir. Bkz. Roger Garaudy, islam ve insanligin Gelecegi, cev.
Cemal Aydin, istanbul: 1991, Pmar Yay., s. 143.

184



Seleme’nin “Erkekler savasiyor, kadinlar savasmiyor ve biz kadinlar mirastan
yarim hisse aliyoruz.” seklindeki sikayeti de bu diizenlemenin sartlar itibariyle
ne derece anlasilir oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu paylasim sistemi
hukuki bir ayrimcilik olmayip toplumsal rol ve sorumluluk geregi ihtiyagtan
kaynaklanmaktadir.®%!

Konunun problemli kismi, miras anlayisinin toplumsal sartlar ya da
toplumsal ihtiyaglar gibi dénem okumasindan soyutlanarak miinferit olarak
meselenin kadinin ontolojik varligi ile bir baglanti igerisine gidilmesidir. Bu
anlayisin toplumlar arasi aktarimlarla zihni yapilanmanin temeline yerleserek
“Toplumsal Cinsiyet ve Din” arasinda i¢ ice gecmislige sebebiyet vermesi pekala
mumkindar. Zira klasik kaynaklarin bazisinda miras, talak ya da sahitlik gibi
mevzularda kadmin konumu ‘:5433 Sgle JA3 yani “erkegin kadmnm iizerinde
bir derece fazla hakki vardir.”®2? ayetine nishetle iistiinliik nazarryla
degerlendirilmistir. Daha 6nce de zikrettigimiz lizere Razi (v. 606/1210) akil,
diyet ve mirasta kadindan daha fazla hak sahibi olma, devlet baskanligi ve
hakimlik gorevlerini Ustlenme, sahitlik, ¢ok eslilik, esi Uzerinde sdz sahibi
olma, bosayabilme ve isterse de tekrar evlebilme yetkisinin erkege ait
oldugunu belirterek bunlarn birer iistiinliik alameti oldugunu ifade etmistir.8%3
Taber? (v. 310/923) de &yeti serh ederken bazi kimselerin miras, cihad ya da
bunlara benzer durumlari 6ne siirerek erkekleri kadinlardan tstiin tuttuklarini
sOylemistir.84

Hz. Peygamber’e yoneltilen soru, kadinin yasadig1 toplumda maruz kaldig
magduriyetin sorgulanmasi olarak ele alinabilir. Kadinlar kendi geleneklerinde
yasadiklart bu adaletsizligi daha oncesinde hissetmedigi ya da yalmzca Sa’d’in
karis1 bu hatayr fark etti ve sikdyete geldi seklindeki bir sOylemden ziyade
kadmlarin sosyo- kiiltiirel agidan yasadiklan esitsizlik Sa’d’in karisinin sikayeti
tizerinden siiyu buldugunu ve bu durumun kadinlarda toplumsal farkindaliga sebep

oldugunu diisiinmekteyiz. Kadmlarin sorularinin daha ¢ok fikhi hiikiim igermesi

81 M(sa Carullah, Kur’an-1 Kerim Ayetlerinin Nurlar1 Huzurunda Hatun, haz. Mehmet
Goérmez, Ankara: 1999, Otto Yay., s. 97.
82 Bakara, 2/228.
853 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer Zemahseri, el-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali
Muhammed Muavvad, Riyad: Mektebetii’l- Abikan, 1998, c. |, s. 442.
84 Taber?, Camiu’l-beyan, c. 4, s. 533.
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ve bu sorularin vahiyle cevaplaniyor olusu ise hukuki agidan yasanan problemleri
ve toplumun degisim seriivenini bizlere gostermektedir.

Islam oncesi mevcut statikoda kadmm yasadign  problemleri
aktaracabilecegi bir merci bulunmazken olusturulan insani ve 6zglr ortamda
kadinlar merak ettikleri, sikinti yasadiklari, danigmak istedikleri her konuda
Rasulullah’a  sorularmi  yoneltmiglerdir. Muhataplarnin  bilgi  seviyelerini,
psikolojik durumlarin1 ve sosyal cevrelerini butinlik icerisinde ele alan Hz.
Peygamber, kadinin problemi ile yakindan ilgilenmis ve vahyin gelecegi miijdesini
vermistir. Hilkkmiin gelmesi ile Peygamber var olan problem (izerine istinbatta
bulunup ilgili miras paylasimini yapmustir.

Hz. Peygamber anne ve kizlarina yaptigi taksim sonrasinda amcaya, geriye
kalan miras1 alabilecegini soylemistir. Asabe geregi®®® amcaya verilen mirasta
“asabe” kavraminin hangi anlami karsiladigi 6nemli bir sorudur. Nihayetinde
asabe; cahiliye oncesinde baba soyundan gelen erkek cocuk ve akrabalari,
Kur’an’da; baba, cocuk, kardes gibi asabe simfindaki mirascilari, Islam
Hukukunda ise kendisinden baska kimsenin olup olmama durumuna gore mirasin
tamamim ya da kalanim alan kimse seklinde muhtelif anlamlari ihtiva
etmektedir.8°® Kardeslerin mirastaki hakki, baba ve ogul olmadiginda altida bir,
sayilar fazla ise iicte bir olarak beyan edilmistir.®®’ Hz. Peygamber’in mirasm
kalanini vermesi ise amcanin tek olmasi ya da o giinkii toplum olgusunu®® goz
ard1 etmeyerek soy iligkisini merkezde tuttugu ihtimallerini tasimaktadir.

6. Kadinin Etegini Ne Kadar Sarkitacag
Hadis: Tbn Omer (r.a)’den rivayet edildigine goére Rasulullah (s.a.v)

sOyle buyurdu:

— “Kim kibrinden dolay: eteklerini yerlerde suruklerse Allah ona rahmet
bakisiyla bakmaz.” Bunun tizerine Ummii Seleme dedi ki:
“Ey Allah'in Rasulii kadinlarin etekleri nasil olmali?” Rasulullah:

— “Erkeklerinkinden bir karis fazla uzatirlar.”dedi. Ummi Seleme:

85 Ali el- Kari, Hz. Peygamber’in Sa’d b. Rabi’in kardesine mirasin geriye kalanini alabilmesi
icin verdigi iznin asabe geregince oldugunu séylemistir. Bkz. Ali el-Kari, a.g.e., c. V, s. 2029.
856 Hayrettin Karaman, “Asabe”, DIA, c. I11, s. 452.

857 Nisa, 4/12.

88 Mehmet Gormez, a.g.e., s. 296.
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— “O zaman ayaklar: goziikiir”> deyince Rasulullah (s.a.v): “Oyleyse
erkeklerinkinden bir arsin boyu uzatirlar bundan fazla da uzatamazlar”

buyurdu. &

Hz. Peygamber’in kibrinden dolay1 elbisesini topuklarindan asagi
strikleyen kimselere yonelik Allah’in rahmetinden uzak olacagi ikazi, muteber
hadis kaynaklarmin ¢ogunda yer almaktadir.®®® Yukarida zikrettigimiz Ummii
Seleme’nin sorusu ve cevabi seklindeki ilave hususunda ise ihtilaf soz
konusudur. Bazilart bu kismin Miislim’de yer aldigin1 sdylese de hadisin bu
sekli Miislim’de yer almamaktadir. ilavenin isnatta yer alan Nafi’ tarafindan
kaynaklandig1 seklinde kanaatler de mevcuttur. Fakat Eb0 David ve Nesai
hadisi Ubeydullah b. Omer< Siileyman b. Yesar< Ummii Seleme isnadiyla
tahri¢ etmis ve isnatta Nafi’ yer almamaktadir.®®

Kiinyesi ile taninan Ebs Seleme’nin ismi Hind bint. Ebi Umeyye el-
Mahziimiyye’dir.8%? Cok yonlii 6zellikleri ve giiclii karakteri ile taninan Ummii
Seleme, cesitli ayetlerin sebebi niiziiliinde yer aldig1 gibi musliiman olduktan
sonra Ozellikle kadinlar nazarinda toplumsal degismenin 6ncii ismi olmustur.
Islam’a diismanlig1 ile bilinen kabilesi, Ummii Seleme nin Miisliiman olmasini
kabullenememis kendisini boykot ve eziyete maruz birakmistir. Daha sonra
Rasulullah’in izniyle c¢ocugunu alarak Medine’ye go¢ etmistir. Kocasinin
Bedir’de sehit edilmesinden sonra Rasulullah, Ummii Seleme’nin velisi ve
ogluna gelerek onunla evlenmek istedigini sdylemistir. ki defa gelmesine
ragmen evlilik teklifini reddededen Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in tekrar

gelmesi halinde kabul edecegini soylemis ve teklifin yinelenmesi Uzerine

89 Tirmizi, “Libas”, 8; Ebli David, “Libas”, 28; Nesai, “Ziyne”, 106; Hadisin isnad1 Abdullah
b. Omer> Ebii Abdillah Nafi’ b. Hiirmiiz (Mevla ibn Omer)> Eyyiib es- Sahtiyani> Muammer
b. Ebi Amr> Abdiirrezzak b. Hemmam San’ani> Hasan b. Ali el- Hiizeli seklindedir. Tirmizi
hadisin hasen sahih oldugunu sOylemistir. Elbani’de sahih oldugunu ifade etmistir. Bkz.
Tirmizi, Stnen-i Tirmizi, c. IV, s. 223.

860 Buhari, “Libas”, 4; Tirmizi, “Libas”, 8; Ebli David, “Libas”,28; ; Nesai, “Ziyne”, 106;
Ahmed b. Hanbel, “Miusned”, c. IX, s. 524.

8! Eb{i Daviid’un Ebt Bekr b. Nafi’ kanaliyla da tahrici bulunmaktadir. Bkz. Ibn Hacer, a.g.e.,
c. X, s. 259; Mubérekpari, a.g.e., c. V, s. 332.

82 Eh(l Nuaym el-Isfahani, a.g.e., c. VI, s. 3460; Ibn Abdilber, a.g.e., c. I11, s. 1159.
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evlenmistir.8% Kadinlarin, kendilerinin Hz. Peygamber’e gelerek evlenme
teklifinde bulundugu bir topluma kars1 Ummii Seleme’nin tavri onun kisilik
Ozelliklerindeki vakur, kararinda derin diisiinceli ve cesaretli yonind temsil
etmektedir.%

Zeki, onurlu ve giizel bir kadin olan Ummii Seleme®®® ayni zamanda
Islam davetine icabet edenlerin ilklerindendir. Musliman olduktan sonra Hz.
Peygamber’e pek cok konudaki miiskil durum ve diisiincelerini sormaktan
cekinmemis Ozellikle zihin diinyasindaki sorgulamalar1 kendisinde kalmayip
Rasulullah’a anlatmasiyla vahye muhatap olmustur. Kadinlarin cihada
¢ikmiyor olusu, mirastan erkege oranla daha az almasi ya da Kur’an’in
erkeklerden bahsettigi gibi kadmlardan neden bahsetmedigi seklindeki
sorularinda hem toplumun kadin kimligi {izerinde olusturdugu problemin
psikolojik yansimast hem de Islam ile gelecek degisim arzusu fark
edilmektedir.

Hz. Peygamber, “Kibrinden elbisesini uzatan kimselerin yizline Allah
kiyamet giinii bakmayacaktir.” diyerek var olan yanlisa dair ikazda
bulunmustur. Hadiste “Allah’in yliziine bakmayacagi” ifadesi rahmetini
esirgeyecegi anlaminda mecaz olarak yer almaktadir.?%® Hz. Peygamber’in
kiyafet lizerinden yaptigi uyart bir nevi sosyal tabakalagsmaya karsi durus
niteligi tasimaktadir. Bu ciimleleri duyan Ummii Seleme ise kadimlarin
kiyafetinin nasil olacagini sormus, Hz. Peygamber de erkeklerin kiyafeti ile
arasinda bir karig fark oldugunu yani bir karis daha uzatmalarini1 séylemistir.
Bu sekilde giyindiklerinde kadinlarin ayaklarinin gériinecegini diisiinen Ummii
Seleme, itirazin1 beyan etmistir. Yapilan tespiti dogru bulan Allah Rasulii daha

fazla olmamak sartiyla bir arsin (iki karig) uzatmalarmi sOylemistir.

83 ibn Sa’d, a.g.e., ¢. VIII, s. 70;

84 Ummii Seleme, Rasululullah’a yasca biiyiik, cocuklu ve kiskang olmasi nedeniyle teklifi
reddettigini ifade etmistir. Hz. Peygamber ise kendisinin biiyiik oldugunu, ¢ocugunun Allah
Rasuli’niin evladi olarak gormesi gerektigini, kiskancliga gelince de Allah’a bu 6zelligini
gidermesi i¢in dua edecegini sdylemistir. Bkz. Miislim, “Cenéiz”, 2; Abdiirrezzak es- San’ani,
Musannef, c. VI, s. 235, (Hadis No: 10644); Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XLIV, s. 311; Tbn
Sa’d, a.g.e., c. VIII, s. 70.

85 bn Sa’d, a.g.e., c. VIII; Abdiirrezzak b. Hasan b. Ibrahim el- Meydani ed- Dimaski Baytar,
Hilyetl'l-beser fi tarihi'l-karni's-salis asr, 2. bs., thk. Muhammed Beget el-Baytar, Beyrut:
Daru Sadr, 1993, s. 1247.

86 Sevkani, a.g.e., c. Il, s. 132.
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Peygamber’in kibir maksatli elbisenin uzatilmamas: gerektigini sOylemesi
toplum i¢in umumi bir uyartyken Ummii Seleme’nin sorusu kadimin hususiligi
tizerine olmustur.%¢’

Ummii Seleme’nin sorusu iizerine verilen cevap kadimlarin kiyafetlerini
uzatabilmeleri i¢in ruhsat kabul edilmistir. Ayn1 sekilde kibirlenilmedigi siirece
elbisenin uzatilmas1 da Hz. Peygamber’in ikazi kapsamina girmemektedir.8®®
Nitekim Hz. EbQ Bekir elbisesinin surekli siriinmemesi icin koruyup dikkat
etmesi gerektigini aksi takdirde sarkacagini sdyleyince Hz. Peygamber,“Sen
kiyafetini kibirden Uzatmiyorsun ki”®® diyerek uyarmin gayesini agiklamistir.

Hz. Peygamber’in beyani sonrasinda soru- cevap diyalektigi ile
kadmlarm kiyafet uzunlugu konusundaki fikri degismistir. Iste bu degisim
Peygamber’in kadinlarla istisareye verdigi ehemmiyet acisindan onemli bir
ornekliktir. Burada istisare edilen ve fikrini agik¢a ifade eden kimsenin Ummii
Seleme olmasi ise Hz. Peygamber’in toplumun genel kodlarindaki tek tarafli
vesayete karsi tavrini bizlere gostermektedir. Rasulullah’in istisaresinde ya da
kendisine yoneltilen sorulara vermis oldugu cevaplarda muhatabinin kadin ya
da erkek olmasi, kisisel karakteri ve sosyo- kultirel cevresi olmak tzere kimlik
Ozelliklerinin her biri 6zel bir deger ifade etmis fakat kistasi highir zaman
muhatabinin cinsel kimligi olmamistir. Ayrica “Kadinlarla istisare edin fakat
soylediklerinin aksini yapin.” ya da “Istisare edilecek bir kimse
bulunmadiginda kisi karisina danissin fakat dediginin aksini yerine getirsin.”
seklindeki rivayetler uydurma olup Rasulullah’in uygulamalarina da
mugayirdir.8° Daha énceki orneklerde de ele aldigimiz evlilikle Hansa bint.
Hizam, bosanmada Fatima bint Kays, cihad ya da giyim- kusam gibi
hususlarda Ummi Seleme 6rneklikleri, toplumun kalip yargilari ve yasam
bicimine yon veren orfler, vahyin ve Peygamber’in gonderilmesi ile sosyal bir

inkilap gerceklesmistir.

87 [bn Hacer, a.g.€., C. X, s. 259.

88 Ayni, a.g.e., c. XXI, s. 297.

89 Byhari, “Libas”, 55.

870 Ep{ Abdullah Muhammed Nasuriddin Elbant, Silsiletii’l-ehadisi’z-za’ife ve’l-mevzii’a,
Riyad: Mektebetu’l- Maérif, 2001, c. I, s. 619.
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SONUC
Risélet, insanin varolusundan itibaren Allah ile mahlUkatin akletme ve

0zgin secimini yapabilme kudretine sahip varligi olan insan arasinda, ilahi
bilginin beser nazarinda anlasilabilirligini saglayan bir nevi anahtar fonksiyonu
gormekte ve yeryiiziindeki ilk insanin varligiyla es deger bir maziyi ihtiva
etmektedir.

Hz. Peygamber’in vahiy almasiyla birlikte niibiivvetin kendisine
yiiklemis oldugu vahyin iletilmesi “teblig”, vahyin aciklanmasi “tebyin” ve
vahyin kesin hiikiim koymadigi hususlarda Peygamber’in emir ve nehiy
bildirmesi yani “hiikkiim koyma” durumu Hz. Peygamber’in goérev ve
sorumluluklarinin nebevi boyutunu ifade etmektedir.

Insan varliginda degismez tabular ve toplumsal 6rf haline gelen dint
inaniglarin tevhide doniistiiriilmesi yeni bir sorgulamayi, idraki ve 6ziimsemeyi
gerekli kilmistir. Iste bu déniisiim siirecinde ilahi bilginin toplumun idrakinde
yer edinebilmesi ve sullk halini alabilmesi niibiivvetin yap1 taglar1 olan teblig,
tebyin ve tesri’ ile miimkiin olmustur.

Teblig ve tebyin seklinde kelime muhtevalart ve ayet igerisindeki
anlamlar birbirinden farkli iki kelime olup ayr1 mesajlar1 icermektedir. Sayet
tebyin de yalnizca teblig etmeyi (vahyen bildirilmis olanin iletilmesi) icermis
olsa idi indirilen ayetlerin insanlara ulastirilmasinin ardindan ibadet, muamelat
ya da itikata dair tafsilatli sorularin sorulup Hz. Peygamber’in de agiklamada
bulunmus olmasinin anlamli zemininin nasil olusturulacagi 6nemli bir sorunu
ifade etmektedir. Idrak diizeyleri ve yasanti bicimleri birbirinden farklilik arz
eden insanoglu ki 6zellikle farkli bir inanis {izerine insa edilmis akil, ilahT olan1
anlama ve uygulama problemiyle karsilagmis ve bunun izahi (beyani) da
Rasulullah tarafindan yapilmistir.

Vahiy ile teblig edilen hiikiimlerin ¢ogunlugunun kiilli, icmali hatta
bazinin miigkil olmasi, Peygamber’in beyanina olan ihtiyaci ifade etmektedir.
Bu beyan yalnizca agiklama mabhiyeti tasimayip ciliz’iyyatta, icmali ve miigkil
durumlarda Peygamber’in tesri’ini de ihtiva etmektedir. Muhaddislerin Hz.
Peygamber’in tesri’ yetkisi ile ilgili agiklamalari ise daha ¢ok olusturduklar
tasnif sistemi olan bab basliklar1 ve bab basliklari altindaki ilgili agiklamalarda
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gorilmektedir. Bab bagliklarinin bazisinda “i& &/ & seriat lafizlar1 ya da
“Jalad/as yad haram ve helal kilinmas1” seklinde Hz. Peygamber’in rivayetlerinin
ser’l bir hiikiim ifade ettigi belirtilmistir. Fakat bu ibarelerin basliklarda yer
almasi rivayetin dogrudan hiikiim bildirmis olmasindan ziyade muhaddislerin
rivayetlerden hareketle istinbat ve istidlalde bulunmasi sebebiyledir.

Peygamber’in vahyi aliyor olusu beseriyet nazarinda diger insanlardan
ayirici bir 6zelligi ifade etmektedir. Fakat bu ayirict 6zellik dahi ontolojik
olarak beser istii bir degeri ihtiva etmemektedir. Nubivvet vazifesine
secilenlerin ontolojik olarak diger insanlarla ayniligi, olusturulmak istenen
degerin oOncelikle Peygamber’in anlayis ve yasantisinda biitiinlesmesini
saglamaktadir.

Hadis metinleri inang, ahkdm, ahlak, kissalar ve hikmet gibi pek ¢ok
muhtevayr barindiran ilk muhataplarindan bugiiniin muhataplarina dek
miislimanlarin biling ve yasamini insa etmektedir. Hadis, teknik anlamda
muhaddislerce Hz. Peygamber’in sozlerinin yazili metin haline getirilmesi
olarak tanimlanirken, kavli, fiili ve takriri olarak Peygamber’in teblig ve tebyin
vazifesi ile birlikte bulundugu toplumda karsilikli etkilesimde bulunarak,
geldigi toplum igerisinde yeni bir toplumsal diizeni ifade eden kavram ise
stinnet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Peygamber’in nebevi vasfi, bizlerin iman etmekle miikellef oldugu ve
yalnizca Peygamber tecriibesine ait iken, beserl vasiflar1 bilinebilir,
gozlemlenebilir 6zellikleri igermektedir. Nitekim vahiy, Peygamber’in beser
kimligi Uzerinde insanligin kavramast ve Orneklik teskil etmesi igin
somutlagtirilmistir. Hz. Peygamber, toplum ile kurmus oldugu iletisimde
yasadig1 ¢ag ve gonderildigi toplum arasinda 6zel bir dil insa etmistir. Muhatap
ile kurulan iligkide muhatabin durumu ve Hz. Peygamber’in yaklasim usili
acisindan cesitli dnciillerin ve buna bagh disiplinel bir diizenin olusturuldugu
goriilmektedir. Iletisimin muhataba bakan yoniinde kisilerin psikolojik ve
sosyo- kiiltiirel yapilar1 nebevi yaklasimin alt yapisini olusturmaktadir. Sahip
olunan cinsiyet, yas, ilgi, kabiliyet, miza¢ ve karakter yapilar1 gibi bireysel
farkliliklar psikolojik durum tespitini, toplumun 6zellikle 6rf ve adet olarak

nitelendirdigimiz kiiltiirel fonksiyonlar1 ve kisinin toplum igerisindeki konumu
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ise sosyo- Kiiltiirel yapinin anlasilmasini saglamaktadir. Iste bu iki 6nciil Hz.
Peygamber’in iletisimindeki muhatap kimligini ifade etmektedir.

Her bir insan yasadigi hayatta farkli alternatif sistemlerde subjektif
yasantilara sahiptir. Bu yasantilar ise 6teki acisindan psikolojik bir fenomen
oldugu gibi kisiyi anlamlandirmak, potansiyellerinin sekillendigi zaman ve
mekéna dair bilgi sahibi olmay1 gerektirmektedir. Bireysel farkliliklar olarak
tamimlanan bu 6zgil duygu- durumlara karst Hz. Peygamber’in uyguladigi
yontem muhataplarin zaviyesince iletisim” olmustur. Bdylece din- insan
iligkisinde kisiyi kendi kilan duygu, diislince, davranis ve deger yapilarinin ne
derece mithim olduguna dair 6nemli bir not diisiilmektedir.

Tezimizde muhatap- cevap iliskisi, Hz. Peygamber’e yoneltilen sorulara
karsilk Hz. Peygamber’in vermis oldygu cevap Uzerinden incelenmistir.
Dolayistyla sorular, temel verimizi olugturmakla birlikte insani, toplumu ya da
donemi analiz etmede 6nemli bir kaynaklik degeri tasimaktadir. Ayn1 zamanda
sorular insanin zihin yeteneklerini faaliyete gegirip, analiz/sentez yapma,
diisiinceye yon verebilme, bilgiyi hatirlatip onun kontroliinii saglama ve
diistinceyi rahatca ifade edebilme yetenegi kazandirmaktadir. Peygamber de
ashabina dinin pek ¢ok esasini onlarin sorularina cevap vermek suretiyle
ogrettigi gibi karsilastiklari meseleler ve sikintilarla beraber 6grenmek
istedikleri farzlar1 ve dinin hiikiimlerini sormaya tesvik etmistir. Sorulan soruya
bazen kiyas yoluyla veya darb-1 meselle cevap vermis, bazen de soru sorani
sorunun diginda baska alana ¢ektigi ya da soruya fazlasiyla cevap verdigini
gormekteyiz. Hz. Peygamber’in, ash@bin egitim ve Ogretiminde soru cevap
metodunu biitiin boyutlariyla kullanmig ve herhangi bir konu sinirlamasinda
bulunmaksizin her zaman sorulara agik olmustur. Evinde, yolda, mescitte,
konusma esnasinda, savasta, gece, giindiiz, hastalik hali, tek ya da bir
ftoplulugun i¢indeyken sorulan sorularin higbirini geri ¢evirmemistir.

Bireyin yas skalasina gore gen¢ ya da yash olma siireci “yas”, ilgi,
kabiliyet, mizag ve karakteri ihtiva eden yonleri “psikolojik durum”, kadin ya
da erkek olmasi ise “cinsiyet” olmak lizere pek cok bireysel farkliliklar
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’e yoneltilen sorularda ise her bir faktorin

muhatap- cevap iligskisinde 6zel bir karsilig1 oldugu tespit edilmistir.
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Fiziksel ve psikolojik 6zellikleriyle insan yasaminin kisilik olusumu ve
kimlik bulma siireci olan genclik, kazandig1 gelisim 6zellikleri itibariyle inang
ile ilgili ve iliskili bir siirectir. Nitekim Hz. Peygamber’in Islam davetine ilk
icabet edenler, yogun tefekkiir siireci geciren genglerden olusmaktadir.
Duygusal gelisim acisindan ise geng¢lik doneminde duygunun yogun artist ya
da istikrarsizligi gibi ikilem ile karsilasilmakta donut olarak ise bir
bag/baglanma sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Bu asamada sorular tizerinden analiz
ettigimiz problemlerde tepkisel yaklasim ile olumlu bir doniit ile
karsilagilamayacagi muhtemeldir ki Rasulullah da genglere verdigi yanitlarinda
oncelikle misédmaha yani gonil kazanma yoluna gitmis ardindan ise akil,
mantik ve duygu orgiisii icerisinde tefekkiire yonlendirmistir.

Hz. Peygamber’in yasl insanlarla olan iliskisi ise ahlaki tutumlar1 ve
pratik anlamda da ibadetlerin yaslilik evresinde kolaylastirilmasini konu alan
rivayetleri inceledigimizde ise genel mahiyette baz1 temel ilkeler
cikarabilmemiz miimkiindiir. Tebligde bulunurken bireyi var oldugu yas
evresince muhatap alma, onlara tecrlibesi neticesinde sorumluluklar verme,
yaglilarin ziyaretinde bulunup ihtiyaglarin1 giderme, onlarin davetlerine icabet
etme, onlarin goniillerini alma, yaglilar1 dualarinda ya da iligkilerinde hayirla
anma, ibadetlerde ise yashlarin fiziksel durumlarini goz Oniine alarak
kolaylagtirma yoluna gitme gibi prensipleri kendi i¢erisinde barindirmaktadir.

Her bireyde farklilik teskil eden ve kisiye has hususiyetleri barindiran
ilgi ve kabiliyetler Hz. Peygamber’in tebliginde, ashabinin egitiminde ya da
istihdaminda ana faktorler arasinda yer almustir. Ozellikle de Peygamber’in
vazife tayinlerinde sahabesinin her birini sahsi oOzellikleriyle taniyip
yeteneklerince yonlendirmesi, kararlarindaki isabetini alenen gostermektedir.
Hz. Peygamber’in Zeyd b. Sabit’ten Yahudilerin yazdiklarina giivenememesi
sebebiyle Ibranice o6grenmesini istemesi, seslerindeki letafet ve ilgileri
sebebiyle Bilal- i Habesi, Ibn Ummii Mektim, Sa’d el- Karaz ve Ebu
muezzinlik g6revi vermesi, on sekiz yasinda Usdme b. Zeyd’i Sam’a gidecek
ordunun basina komutan tayin etmesi, Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak
gondermesi gibi tespitleri tesadiifi olmayip sahabenin kabiliyetlerince

yapilmustir.
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Mizag¢ ve karakterin hususi tanimlamalarin1 yapmadan 6nce karakterin
kendisiyle benzer goriinen ve karistirilan huy, mizag, sahsiyet (kisilik)
kavramlariyla birbirleri arasinda geciskenlik bulundugunu fakat biitiintiyle ayni
manaya gelmediklerini bilmek, bireyin dogustan ve sonradan kazandigi
ozelliklerini ayirt etmede mithim rol oynamaktadir. Mizag¢ kisinin heyecanli,
neseli, asabi, lizgiin olmas1 gibi daha ¢ok duygusal egilimlerini karakter ise
kisinin tutum ve davraniglarinin karsilasilan olaylar ve durumlar neticesinde
degismezlik ya da kararlilik halini yansitmaktadir.

Kisilerin sahsi ozellikleri olarak temayiiz eden mizag ve karakter
farkliligr oOzellikle Arap toplumu igerisinde bedevi ve medeni ayriminda
zahiren miisahede edilmektedir. Badiyeden gelenlerin sorulari, gerek muhteva
gerekse sorus uslibu agisindan ele alindiginda bedevilerin umumi mizag
yapilari, deger algilari, ilgi ve kabiliyet alanlarmma dair 6nemli bilgiler yer
almaktadir. Konu olarak ibadet, kiyametin keyfiyeti, cennet ve cehennemdeki
ahval, hicret ve cihad Uzerine soru yogunlugu goriilmiistiir. Peygamber’in
huzuruna giriste ve hitaplarindaki usllsiiz davraniglar1 ya da akillarina gelen
her tiirlii soruyu sormalarindaki rahatliklari, gécebe yasam sekli nedeniyle sehir
hayatinin olusturmus oldugu yumusakliktan ve miisamahadan yoksun
mizaglarini, genis skalali anlam diinyasina kapali olup kabileye ve onun
maslahatinca olmayan ahlaki degerlere ayak uydurmada zorlanmakta
olduklarim1 gostermektedir. Ayni sekilde yerlesik kiiltiire olan mesafe yeni
anlamlarin olusumunda ve bir degisimin yasanmasinda kapali olmalarina ve
kavrama giicliigiine sebep olmaktadir. Hz. Peygamber’in her tirll psiko-
sosyal durumlarina dair olan genis vukufiyeti neticesinde sunmus oldugu din,
onlarin goniillerindekini bir araya getirip kaynastirmistir. Yagmaci yapilari ise
dinin stiyu bulmasi ve degerlerinin yasanabilmesi i¢in “cihad etme” fikrine
yoneltilerek torpiilenmistir.

Kadmn ve erkek olmak yani cinsiyetimiz, Islam’m pratik alanina dair
yoneltilen sorularin cevabinda farkliliga neden olmakta iken bu durum kadin ve
erkege dair ontolojik (varlik bakimindan) bir ayrimdan ziyade cinsiyet
acisindan antropolojik farkliligr ifade etmekte ve kadinlik- erkeklik noktasinda

Ozgiil bir ayrimi nitelemektedir. Cinsiyet merkezli ayrim insanin hilkat ve
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tabiatindaki farklilig1 ifade ederken bu durum cinsiyetler aras1 tamamlayici rol
ustlenmektedir. Yaratilis, cinsler lizerinde belirleyici oldugu gibi bu farkliligin
muhafaza edilmesi, Islam toplum nizaminin temel prensibidir.

Bir toplumda yer alan cinsiyet yani kadinlik ve erkeklik algilari, her iki
cinsle ilgili kalip yargilar, imajlar, olusturulan kimlikler, bu kimliklerin olusum
stirecleri, onlara atfedilen 6zellikler, roller, statiiler, davranis kaliplari, cinsiyete
dayali is dagilimi, cinsler arasi iligkilerin diizenlenme bigimleri, aile tipleri,
akrabalik iliskileri, cinslerin birbirine karsi davranis bicimleri, cinsel ahlak,
giizellik ve sevgi anlayiglart o toplumun cinsiyet kiiltiiriini meydana
getirmektedir. Biyolojik agidan cinsiyet olgusu, tabil ve evrensel olmasina
kars1 sosyo- kiiltiirel acidan insa edilen cinsiyet kiiltiirii, toplumdan topluma ve
degisen zaman dilimlerine gore farklilik géstermektedir.

Kadm algis1, Islam kiiltiirii igerisinde ele almirken her ne kadar bir
degisim silireci yasanmis olsa dahi oOzellikle rivayetlerin anlasilmasinda
muhataplarin kiiltiirel aidiyetleri mithim bir deger ifade etmektedir. CUnki
bireyler ve toplumlar sahip olduklar: kiltirden mucerret tutulamazlar. Cahiliye
ya da zaman dilimine miteakip bir donem olarak nitelendilendirilen cahiliye
donemi, Araplarm Islam 6ncesinde kendi geleneklerince mensup olduklari dind,
toplumsal agidan sosyal hayat telakkileri, bireysel agidan ise o kimselerin
giinah ve masiyetlerini ifade eden 6zel bir anlam1 igermektedir.

Bu donemde yaygin olmasa da yasama hakki elinden alinan, mirastan
mahrum edilen, es se¢iminde s6z sahibi olamayip karari ailesi tarafindan
verilen, bosama hakki herhangi bir kurala bagli olmaksizin erkegin hakki
olarak goriilen, sahitligi olmadig1 gibi evinin igerisinde s6z hakki bulunmayan
bir kadin portresi ile kars1 karsiya kalinmaktadir.

Kadmlar Islam’a goére ise dinin esaslarindan sayilan itikat, ibadet ve
ahlak konularinda hem ehil hem de muhatap konumda olmustur. Kadin
toplumda kocasinin mali olarak sayilmakta, degil varis olmak kocasi
oldiiglinde diger esyalar1 ile birlikte varisgilere mal olarak intikal edilirken
Islam, kadin1 &len kocasina varis kilmis, ayn1 zamanda kiz cocuguna da
mirastan pay hakki vermistir. Her tiirlii ithamlara maruz kalan kadin, kocasinin

kendisine atmis oldugu iftirayr ispat hakkina karsi red imkanima sahip
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olmustur. Aile tarafindan kadinin goriisii alinmadan evlendiren kadin, es
secebilme ayni zamanda da oy kullanma (biat etme) ve sahitlik edebilme
vasfin1 elde etmistir. Islam’in niizilii ile birlikte hukuki cervevede yapilan
diizenlemeler haricinde kadmin annelik vasfina ve kendi fizyolojisinin
farkliligina yonelik 6zel uygulamalar da varit olmustur.

Rivayetlerde {izerinden incelenen kadin ve erkek portresinde
Islamlasma siireci igerisinde ozellikle Hz. Peygamber’e yoneltilen sorularda,
cahiliyeye ait orf ve adetin bireyler lizerindeki tagiyiciligi cevaplarda ise talep
edilen degisim ya da diizenlemeler goriilmektedir.

Hz. Peygamber’e yoneltilen sorular, kadinin yasadigi toplumda maruz
kaldig1 magduriyetin sorgulanmasi olarak da ele almabilir. Ozellikle yasanilan
problemi Rasulullah’a bir kimsenin gelerek sikayette bulunmasi, kadinlarin sosyo-
kiiltiirel agidan yasadiklar esitsizligin o kimse iizerinden siiyu buldugunu ve bu
durumun kadinlarda toplumsal farkindaliga sebep oldugunu goriilmiistiir.
Kadmlarin sorularinin daha ¢ok fikhi hiikiim igermesi ve bu sorularin vahiyle
cevaplaniyor olusu ise hukuki agidan yasanan problemleri ve toplumun degisim
seriivenini anlatmaktadir. Islam &ncesi mevcut statikoda kadmm yasadigi
problemleri aktaracabilecegi bir merci bulunmazken olusturulan insani ve 6zgiir
ortamda kadinlar merak ettikleri, sikinti yasadiklari, damigmak istedikleri her
konuda Rasulullah’a sorularini yoneltmislerdir. Muhataplarinin bilgi seviyelerini,
psikolojik durumlarmi ve sosyal ¢evrelerini biitiinliik icerisinde ele alarak sorunlar
ile yakindan ilgilenen Hz. Peygamber’in cevaplari, kimi zaman hususi kimi zaman
ise umumf anlamlar ihtiva ederek bireysel ya da toplumsal nitelik tasimaktadir.

Oncelikle biitiin bilgilerin, diisiinme, algilama ve kavrama bigimlerinin
sosyolojik bir karaktere sahip oldugu gercegiyle baslamak gerektigi kanisinm
tasimaktayiz. Yasanilan kiiresel ¢ag sartlarinda nikéh, talak ya da muamelata
dair meselelerde dini hikim ve degerlerde kadin magduriyeti sOylemi
lizerinden ¢atismaci bir algt olusturulmaya calisilmaktadir. Bu magduriyet
sOylemi ile birey, dini degerler ve kadin hukuku arasinda zithiklar tasidig
diistincesine sevk edilerek a’raf duygusunun meydana ¢ikmasi istenmektedir.
Boylece kusanmis oldugumuz donemin zihni yapilanmasi ile zithk oldugu

iddia edilen yerlere yorum merkezli dokunuslarda bulunulmasi, Miisliiman
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camianin aksi reaksiyon gdsteren yapilanmalara ya da diisiince tarzlarina karsi
ikna cabas1 icerisine girmis oldugu manasima gelebilmektedir. Halbuki “Ifade
edilen, ortaya konan ya da edinilen tiim bilgiler kendi zaman ve mekan
baglaminda bir anlama sahiptirler. Ciinkii mutlak olarak anlasilabilecek bir sey
olmadig1 gibi diisiincenin zaman ve mekandan arindirilmig bir hali de mevcut
bulunmamaktadir. Dolayistyla asil zithik zaman ve mekan baglamindan
soyutlanmis bir yorumsalcilikla da olusabilmektedir.

Kadin ile ilgili hukuki diizenlemelerden bahsediyor olmamiz, modern
cagin ve feminel sdylemin Islam gelenegi icerisindeki kadin algisma karsi
tepkisel yaklasimlarina ne bir yanit ne de “Asr- 1 Saddette kadin haklar
mevcuttu” gibi savunma refleksi niteligi tasimamaktadir. Baglik altinda
verdigimiz Ornekliklerde de goriilecegi lizere Hz. Peygamber’e kadinlarin
yoneltmis olduklar1 soru ve cevap diyalektigi iizerinden Islam dncesi ve sonrasi
tarihi mukayese dikkate alinarak kadina dair bireysel ve toplumsal degisim

hatirlatilmak istenmektedir.
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